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Para Maria Clara, um bom caminho!






Algumas palavras sobre este livro

Para mim é uma grande satisfacdo prefaciar o livro:
Velhos caminhos, novas narrativas. A rota Passos dos
Jesuitas-Anchieta: natureza e sociedade no litoral de Sé&o
Paulo, de Patricia Mariuzzo. Trata-se explorar diferentes
interpretacdes de narrativas em torno da rota histérica do
jesuita José de Anchieta, no litoral do estado de S&o Paulo.
Desta forma, o estudo conduzido pela pesquisadora ao longo
do seu doutoramento no Nucleo de Estudos e Pesquisas
Ambientais da Universidade Estadual de Campinas (Nepam
Unicamp), destaca a significativa diferenca de imaginarios
sobre um mesmo territério. Por um lado, a verséo do discurso
oficial que tenta promover esta regido costeira para o turismo
nacional e internacional com uma narrativa histérica do
heroismo dos colonizadores. E, por outro lado, a versdo das
populagbes locais que se reconhecem pouco ou nada nessa
historia. Isso resulta em uma fratura de narrativas ou, como
afirma a autora, em um deslocamento de pontos de vista que
colocam em risco a proposta de desenvolvimento sustentavel
do turismo.

O trabalho de Patricia Mariuzzo ndo poderia ser mais
atual. Em muitas partes do mundo, grandes projetos de
desenvolvimento do turismo, de estradas, portos, de
infraestrutura, envolvendo a intervencdo em territérios
habitados por comunidades tém sido feitos. Infelizmente, estas
situagbes muitas vezes levam a tensdes e conflitos sociais e
lutas politicas que comprometem vidas humanas e os proprios
projetos. Assim, a pesquisa apresentada neste trabalho
representa a oportunidade de ver e reconhecer as complexas
relacdes de interesses dos atores sociais em um territério e,
portanto, a possibilidade de projetar planos para o didlogo e a
comunicacao entre eles.

A importancia do papel da pesquisa universitaria &
revelada neste livro porque ndo se trata de um tipo de
apologia historiografica ingénua da rota de caminhada do



Padre Anchieta, ao contrario, se aproveitam essas
circunstancias de conjuntura de interpretacdo histérica, para
colocar em evidéncia tensbes, lacunas de grupos de
interesses sociais envolvidos. Assim, a pesquisa convida o
leitor a repensar o desafio de novas formas de diadlogo para a
construcao de estratégias inéditas para o desenvolvimento do
turismo sustentavel, onde a universidade deve ser um
companheiro indispensavel.

Benjamin Ortiz Espejel

Engenheiro agrénomo (UAM-Xochimilco,
mestre em Antropologia Social (CIESAS),
doutor em Ecologia (INECOL). Fundador
da Red de Etnoecologia y Patrimonio
Biocultural de Mexico (CONACYT).
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Apresentacao

A investigacdo apresentada neste livro decorre da minha
trajetéria como jornalista especializada em divulgacéo cientifica.
Em 2006, como colaboradora da revista Ciéncia e Cultura,
escrevi uma reportagem sobre a rota “Estrada Real” (MARIUZZO,
2006). Com mais de 1.600 quildmetros de extensdo, passando
por Minas Gerais, Rio de Janeiro e S&o Paulo, o roteiro turistico
foi idealizado pela Federagcdo das Indistrias de Minas Gerais
(Sistema Fiemg) que criou o Instituto Estrada Real para gerenciar
0 projeto. Estradas reais eram o0 nome dado as vias criadas pela
Coroa Portuguesa para acessar as reservas de ouro e diamantes
de Minas Gerais no século XVIIl. Por esses caminhos, o0s
minerais preciosos chegavam até os portos de Paraty e Rio de
Janeiro e de la iam abastecer os cofres do entdo Reino de
Portugal. No caso do roteiro turisticos mineiro, esses caminhos
estariam sendo “recuperados para resgatar as tradi¢des do
percurso, valorizando a identidade e as belezas da regiao”.

E bom lembrar, entretanto, que no processo de ocupacio
do pais pouco se preservou desses tracados originais. A grande
maioria dos trechos originais da Estrada hoje sdo cortados por
rodovias ou simplesmente nao existem mais. Os discursos e
acbes de marketing desse produto turistico podem induzir as
pessoas a acreditar que vado caminhar sob um leito de pedras, no
meio da mata verdejante e ndo € bem assim. Em poucos trechos
o turista vai, de fato, pisar nos famosos caminhos de pedra que
cobrem distancias de 10 a 15 quildbmetros (SANTOS, 2001).
Fragmentada e heterogénea, é impossivel resgatar ou recuperar
o que foi a Estrada Real, tanto em seu aspecto fisico como em
seus significados simbdlicos. Entretanto, podemos tecer novos
sentidos para ela, reconstruir a Estrada Real em outros
caminhos, desdobra-la em um roteiro turistico onde se misturam
natureza, historia, meméria e identidade.

E na intersec&o entre turismo, histéria e natureza que surge meu
interesse por esses projetos: iniciativas que transformam
caminhos do cotidiano em estradas para caminhar pela histéria
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do Brasil, que elegem memorias e patrimdnios especificos, que
recuperam personagens, que determinam interveng¢des concretas
nas paisagens para criar novos produtos turisticos. Encontrei um
espaco fértil para essas discussdes no Nucleo de Estudos e
Pesquisas Ambientais (Nepam/Unicamp) onde, em 2010, iniciei
um projeto de pesquisa que, em principio contemplaria questfes
de memdéria e patrimdnio na Estrada Real. Foram as pesquisas
sobre projetos similares ao caso mineiro que me levaram a rota
Passos dos Jesuitas-Anchieta, roteiro de caminhada e
peregrinagdo no litoral do Estado de S&o Paulo, lancado em 2011
pela Secretaria de Turismo do governo paulista.

Inquietavam-me questdes semelhantes aquelas que tinha
pensado em relacdo a Estrada Real: como a histéria do Brasil, a
natureza, memoarias e identidades locais eram apropriadas em
um roteiro turistico no litoral paulista, regido tradicionalmente
associada ao turismo de sol e praia? Quais seriam as motivagdes
e as implicagbes desse novo produto turistico? Defini como
objetivo principal da investigacdo compreender 0s mecanismos
envolvidos na constru¢do de um projeto turistico buscando
identificar como se deu a incorporacdo da memoéria e da
identidade locais em seu planejamento e que representagbes
sobre natureza e cultura sobressaem nesses processos.

O recorte metodolégico adotado para conduzir a pesquisa
esta relacionado a minha formacgéo como historiadora e privilegia
0 corpo tedrico da Histéria Cultural, que considera a cultura como
dimensao constitutiva do tecido social e entende que o historiador
constréi uma leitura do passado marcada por subjetividade, a
partir das interpretacdes contidas nos documentos-monumentos
e assume a importancia da narrativa na historicizacdo dos
acontecimentos.
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Capitulo 1
Um novo produto turistico

Estamos no ano 813 ou talvez 820 do século IX. A
presenca muculmana j4 havia se consolidado em quase toda
a Peninsula Ibérica. Mas na longinqua regido da Galicia,
governada por Afonso Il, o Casto, pequenos reinos cristaos
permaneceram resguardados, menos por sua capacidade de
resistir do que pelas caracteristicas do relevo que dificultavam
0 avanco mouro. Certa noite, um pastor de nome Pelayo viu
uma forte luz no céu apontando para um ponto elevado do
Bosque Libraddn. Ao saber da histéria, o bispo daquela
diocese, Teodomiro, ordenou que fosse feita a limpeza do
local “indicado pela estrela”. Durante os trabalhos uma arca de
marmore foi encontrada. Teodomiro, por revelagdo divina,
anuncia que os restos ali encontrados pertenciam ao apdstolo
Santiago que, de acordo com a tradicdo catdlica, foi um
propagador do Cristianismo na Peninsula Ibérica entre os
anos 33 e 43 d.C., primeiro martir da cristandade, decapitado
em Jerusalém em 44 d.C. O bispo conta sobre o acontecido
ao rei Afonso Il e este caminha até o local, onde manda
construir uma pequena capela. A presenca do corpo do
apostolo na Galicia elevava a regido ao status de grandes
centros de peregrinagcdo como Roma e Jerusalém e, mais
importante, dotava a cristandade de uma figura capaz de
unificar a todos na luta contra o inimigo comum: os arabes.
Nascia o0 mito que originou as peregrinacdes para Santiago de
Compostela (TORRE, FERNANDEZ&NARANJO, 2010, p. 17).

O Caminho de Santiago, na verdade um conjunto de rotas
gue se espalham por quase toda a Europa, e que tem como
destino final a cidade de Santiago de Compostela, capital da
Comunidade Autbnoma da Galicia, € um dos produtos
turisticos mais bem-sucedidos da atualidade, atraindo
caminhantes e turistas de todo o planeta. O centro histérico da
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cidade, onde se situa a Catedral, foi declarado Patrimoénio da
Humanidade pela Organizacdo das Nacdes Unidas para a
Educacéo, a Ciéncia e a Cultura (Unesco) em 1985.

O Brasil ocupa a posicdo 112 entre os paises que mais
enviam turistas para o Caminho (quase quatro mil em 2015).
Espanha, Italia, Alemanha, Estados Unidos, Portugal, Franca,
Reino Unido, Irlanda, Canadéa e Coreia sdo os 10 paises com
maior niumero de turistas no Caminho de Santiago.

Em 1987, o Conselho da Europa reconheceu o roteiro
espanhol como Primeiro Itinerario Cultural Europeu. Um dos
objetivos do Conselho da Europa € promover um melhor
conhecimento dos patriménios culturais de cada povo, assim
como provocar uma tomada de consciéncia dos bens comuns
a fim de contribuir para o dialogo intercultural, para a
compreensdo mutua de ideias ligadas a determinadas
vivéncias historicas e para a criacdo de um sentimento de
pertenca a uma identidade europeia. Um dos instrumentos
utilizados pelo Conselho foi o reconhecimento dos lItinerarios
Culturais Europeus, uma marca de distingdo que foi
inaugurada justamente pelo Caminho de Santiago, em 1987.
Dez anos mais tarde, foi criado o Instituto Europeu de
Itinerarios Culturais, dedicado a acompanhar os promotores
dos itinerarios escolhidos e contribuir para o reconhecimento
de novos projetos. Hoje h& cerca de 40 roteiros selecionados
nesta categoria.

Alguns anos depois, no Ano Santo Compostelano de 1993
(o Ano Santo acontece nos anos em que a festa de Santiago -
25 de julho - cai em um domingo. O Ultimo Ano Santo
aconteceu em 2010 e o préximo sera em 2021), o Caminho
Francés, rota com maior afluxo de peregrinos, foi declarado
Patrim6nio da Humanidade. Existem nove rotas que levam a
Santiago de Compostela: Caminho Francés, Caminho de
Finisterra — Muxia, Caminho do Sudeste-Via da Prata,
Caminho Portugués, Caminho Inglés, Caminho Primitivo,
Caminho del Norte, Rota do Mar de Arousa e Rio Ulla e
Caminho de Inverno.
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Uma tradicdo entre 0s peregrinos, quando cruzam
uns com 0s outros ao longo do trajeto, € dizer Ultreia! A
saudacdo significa ir adiante, caminhar além, ir avante com
entusiasmo. Assim como Seus peregrinos, enquanto projeto
turistico, o Caminho de Santiago, também seguiu adiante,
transbordando as fronteiras da Europa.

A replicacdo desse modelo de sucesso resultou em
dezenas de “caminhos de santiago” em todo o mundo e
também no Brasil, fenbmeno que reflete uma das
caracteristicas do setor turistico nos dltimos anos, a
diversificagdo da oferta, fruto das variacbes do gosto da
demanda e de modificagbes nos habitos de viagem,
especialmente das classes média e alta.

No Brasil, um destino fortemente associado ao turismo
de sol e praia, assistimos a um crescimento do consumo da
“natureza”, cultura e religiosidade em suas formas recreativas
e turisticas. Um consumo que se consolida pela valorizagdo do
patrimdnio arquitetbnico, natural e de aspectos como
autenticidade, identidade cultural e usos do passado. Como
explicam a pesquisadora da Universidade de Cérdoba, Maria
Genoveva de la Torre (e colaboradores), um suposto
esgotamento dos destinos de sol e praia se manifesta tanto
pela descoberta e oferta de “novas praias exclusivas”, como
por um redescobrimento turistico de cidades histéricas e/ou
territérios que possam aportar novos valores (TORRE,
FERNANDEZ, NARANJO, 2010, p. 11). O programa que
resultou na criagcdo da rota Passos dos Jesuitas busca
exatamente isso, o descobrimento de novos valores em um
territério conhecido.

Sabado, dia 01 de setembro, descemos para
Ubatuba, Litoral Norte do Estado de S&o Paulo e
comegamos nossa caminhada na Praia da
Lagoinha, onde tinhamos parado anteriormente.
O dia estava claro e aberto, a temperatura estava
ideal, perfeito para encarar os 40 km da etapa
final da nossa caminhada seguindo o projeto
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Passos dos Jesuitas - Anchieta. Apds a longa e
exaustiva caminhada, chegamos ao 20° pértico
na praia do Cruzeiro em Ubatuba. Ja era noite e
até a lua cheia nos presenteou com seu brilho
avermelhado no final da nossa jornada de 370 km
caminhados na rota principal. Caminhar de
Peruibe a Ubatuba, foi diferente de tudo que fiz
até hoje. (Blog Acéo Natural Trilheiros, 2014).

Discorrendo sobre a relagdo entre caminhada e o ato
narrativo, o escritor britAnico Merlin Coverley (2014)
argumenta que caminhar, um ato aparentemente simples, tem
um grau de significacdo cultural surpreendente. Por que?
Porque além de ser um meio de chegar a algum lugar, na
medida em que essa forma de deslocamento perde espaco
para outros meios de transporte, o caminhar ganha outras
designagbes menos Obvias, por exemplo, a capacidade de
moldar narrativas sobre o mundo. “O ato de caminhar esta
intimamente ligado as histérias que esta atividade
inevitavelmente gera” (COVERLEY, 2014: p. 47).

No depoimento que destacamos acima, a pessoa que
caminhou 370 quildbmetros entre as cidades de Peruibe e
Ubatuba, construiu, a partir dessa experiéncia, uma narrativa
sobre o litoral. Neste trabalho definimos narrativa como uma
forma literaria que serve para dar sentido a uma realidade
cronologica, densa e desordenada (CRONON, 2002). No
entanto, essa histéria que o turista “inventa” é arquitetada em
dialogo com outras representacdes, em uma relacdo de troca
com a paisagem e com os discursos com 0s quais ele teve
contato, ou seja, uma nova narrativa é estabelecida a partir de
outras. Ao iniciar a caminhada, portanto, o turista pousa 0s
pés no chio e a mente em uma narrativa. E desse cruzamento
gue novas construc¢des narrativas irdo surgir.

N&do foi nosso objetivo realizar uma analise
aprofundada das narrativas criadas pelos turistas. A proposta
foi entender o que acreditamos ser um tipo de ponto de
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partida: a narrativa criada pela Secretaria do Turismo do
Estado de S&o Paulo (Setur) que € oferecida ao turista.

Em setembro de 2011, a Secretaria de Turismo do
Estado de S&o Paulo (Setur) lancou a rota Passos dos
Jesuitas — Anchieta: “um caminho de contemplagéo, historia e
fé”. Inspirada do Caminho de Santiago, este produto turistico é
um roteiro de caminhada e peregrinagéo para ser percorrido a
pé ou de bicicleta, que se estende por 370 quildbmetros, ao
longo de 13 cidades do litoral paulista: Peruibe, Itanhaém,
Mongagua, Praia Grande, Sdo Vicente, Santos, Guaruja,
Bertioga, Cubatéo, S&o Sebastido, Ilhabela, Caraguatatuba e
Ubatuba.

Imagem ilustrativa da rota Passos dos Jesuitas-Anchieta. Fonte: Setur.

Baseado “nas andangas jesuiticas no Estado de Sé&o

Paulo, a partir do século XVI”, o roteiro turistico propde “a

redescoberta das riquezas naturais, histéricas, culturais,

religiosas e monumentais de cidades do litoral paulista” (SAO
PAULO, Secretaria de Turismo, Caminha Séo Paulo, s/d).

Passos dos Jesuitas é a primeira rota do Caminha Séo

Paulo, um programa da Setur que implantou quatro roteiros de

caminhada e  peregrinacdo cujos trajetos  foram
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(supostamente) baseados nos caminhos utilizados por
personagens como o padre jesuita José de Anchieta, o Frei
Galvao e o bandeirante Ferndo Dias. Sao eles: a Rota Passos
dos Jesuitas Anchieta, nosso objeto de estudo, a Rota
Franciscana, a Rota dos Bandeirantes e a Rota da Luz SP. No
formato idealizado pela Setur, todas as rotas podem ser
percorridas sem a contratacdo de guias especializados, os
caminhantes contam com uma infraestrutura que inclui placas
de sinalizacdo, portais na internet, opcdes de hospedagem e
alimentagcdo, monitoramento eletrénico e um certificado de
conclusdo dos roteiros. A seguir fazemos uma pequena
descrigdo dessas rotas.

= RE\TL\ e
FRANCISCANA

A Rota Franciscana Frei Galvdo cruza 31
municipios do Estado, nas regides do Vale do Paraiba e Alto
Tieté, percorrendo majoritariamente estradas de terra em
ambientes rurais. Ao todo sdo mais de 800 quilébmetros de
extensdo distribuidos em cinco caminhos (rota da alegria, do
conhecimento, da esperanga, do equilibrio e da sabedoria)
gue compdem a rota. O trajeto, de acordo com a Setur, passa
por lugares que marcaram a vida de Frei Galvdo (1739 -
1822), o primeiro santo brasileiro, canonizado pelo papa Bento
XVI durante sua visita ao Brasil, em 2007, e que esta
enterrado na cidade de S&o Paulo, ponto final desta rota.

FERNAD DIAS
A Rota Bandeirante Ferndo Dias foi 0
terceiro caminho implantado pela Setur dentro do programa
Caminha Sao Paulo. O roteiro turistico inclui 12 municipios do
circuito “Entre Serras e Aguas" que, supostamente, foram
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influenciados pelas expedicbes lideradas pelos bandeirantes
gue desbravavam novos caminhos pelo interior, em busca de
minérios e pedras preciosas ao longo do século XVII.

A4
ROTA DA LUZ 'SP

AT O (ltimo roteiro de caminhada e

peregrinacdo implantado pela Setur foi a Rota da Luz SP, em
abril de 2016. O trajeto foi concebido, segundo a Setur, para
atender um pedido das comunidades locais para garantir o
bem-estar e a seguranca dos caminhantes e peregrinos que
iam a pé para a Basilica de Nossa Senhora Aparecida, na
cidade de Aparecida do Norte, no Vale do Paraiba, e que
realizavam a peregrinacédo usando o acostamento da Rodovia
Dutra. O tragcado €& formado por estradas secundarias,
somando 201 quildbmetros que passam por nove municipios,
saindo de Mogi das Cruzes, Regido Metropolitana de Sé&o
Paulo, com destino a Aparecida do Norte. Essa rota apresenta
algumas caracteristicas diferentes, em relagdo as
anteriormente criadas pela Setur. Foi adotado o passaporte
tradicional para ser carimbado em pontos especificos do
trajeto e, além do certificado que o caminhante obtém via
portal na internet, uma parceria com a Diocese da Basilica de
Aparecida do Norte permite que o peregrino obtenha um
comprovante de que percorreu a rota diretamente no
Santuario. No entanto, para manter o carater inovador
pretendido no programa com um todo, o aplicativo para celular
foi mantido e foi adicionado um tipo de botdo do péanico que
pode ser acionado para que o0s gestores localizem o
caminhante em qualquer ponto da rota.

1.1.  Turismo e representacdes

Como um produto cultural da industria patrimonial
inserido no mercado, o turismo desempenha um papel

19



importante, muitas vezes fundamental, na economia e geracéo
de renda de paises, estados e municipios (CHOAY, 2006, p.
226). Entretanto, a criacdo, estruturacdo e gestdo de um
projeto turistico engendram reflexdes sobre as transformagdes
em aspectos socioecondmicos e culturais de determinado
local, podendo fazer das comunidades agentes ou sujeitos
dessas transformagdes (ALFONSO, 2012, p. 311).

Nesse sentido, o turismo tem o potencial de desvelar
relacbes sociais e 0 homem e seu meio. Investigar a criagao,
estruturacdo e gestdo de rotas turisticas que se alinham ao
segmento do ecoturismo e que, por isso, dedicam uma
atencdo diferenciada aos recursos naturais, possibilita
reflexdes a respeito das visbes que se tem a respeito desses
recursos, como eles sao apropriados e que imaginarios sao
criados a partir dessas apropriagbes. Do mesmo modo,
projetos turisticos, acionam patriménios e memoarias, inventam
vocacoes e identidades. Como afirmam os historiadores Pedro
Paulo Funari e Sandra Pelegrini (2007), nesse sentido, para
além da sua materialidade, suscitam representagfes. A partir
do momento em que sdo preservados, visitados, os lugares
transformam-se em teatros de memdrias que as pessoas
recoletam e representam com eles (SMITH, 2011, p. 60).
Representacdes que expressam visdes sobre o mundo, que
hierarquizam esses mesmos lugares, que apagam memdarias
indesejadas. Sendo assim, investigar o processo de criagéo e
0s usos das paisagens e do patrimbnio na rota Passos dos
Jesuitas Anchieta pode nos ajudar a desvendar visées sobre o
mundo.

Enquanto rituais, tanto as peregrinacdes quanto o
turismo séo ‘bons para pensar e para agir. Sdo eventos que
adquirem um status que os projeta para além dos limites de
um campo especializado, permitindo, por meio deles, que se
aprofundem questbes fundamentais e contemporaneas que
dizem respeito as relagbes sociais e a vida dos individuos na
modernidade (STEIL&CARNEIRO, 2008, p.112).
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Em seus discursos e narrativas, esses projetos expéem
visbes especificas sobre determinadas memoérias. Como
afirma Michel Foucault (2012), a despeito de terem uma
existéncia transitéria, a duracdo e os efeitos dos discursos
fogem ao nosso controle porque: “por mais que o discurso
seja aparentemente bem pouca coisa, as interdices que o
atingem revelam logo, rapidamente, sua ligagdo com o desejo
e com poder” (FOUCAULT, 2012, p. 9). No caso da rota
turistica Passos dos Jesuitas Anchieta, os discursos oficiais,
ou seja, aqueles pronunciados pela Secretaria de Turismo,
tornam-se realidade material, criando novas vocacbes
turisticas para os municipios do litoral paulista.

Em 2010, por exemplo, a Secretaria de Esporte, Lazer
e Turismo do Estado de Sdo Paulo (SELT) publicou, em
parceria com o0 Ministério do Turismo, o caderno Praias
paulistas, buscando associar o estado, fortemente lembrado
como destino turistico de negdcios, ao turismo de sol e praia:
“Se vocé nao associa o Estado de Sao Paulo ao turismo de
Sol e Praia, com centenas de praias urbanas e selvagens,
vocé nunca ouviu falar das estancias balnearias paulistas”
(FC&VB-SP; SECRETARIA DE LAZER, ESPORTES E
TURISMO; MTur, 2010). No portal do governo do Estado de
S&o Paulo encontramos a seguinte descrigéo:

S&o Paulo ndo nega a mania pelo trabalho e a vocacao
para negoécios. (...). Mas o Estado paulista ndo é s6 isso. (...).
Banhado pelo Atlantico, o litoral paulista tem 622 quildbmetros
pontilhados por praias dos mais diversos tipos e tamanhos. No
Litoral Norte as praias se espalham em torno de municipios
como Bertioga, Sdo Sebastido, Caraguatatuba e Ubatuba, e
em ilhas como a llhabela, paraiso de surfistas e velejadores.
No litoral sul, em torno das cidades de Iguape e Cananeia,
onde também estdo preservadas algumas &reas naturais mais
importantes do planeta, como a Estacdo Ecolégica Jureia-
Itatins e a llha do Cardoso, no Logamar — Complexo Turistico
Lagunar de Iguape, Cananeia, Antonina e Paranagua (SAO
PAULO, Portal do Governo do Estado de Séo Paulo, s/d).

21



Com esses dois exemplos buscamos mostrar que
esses discursos oficiais tém a intencédo de criar uma vocacgao
turistica para um conjunto de municipios do Estado de S&o
Paulo ligada as suas praias. Esta vocacao passa a ser uma
espécie de carimbo para esses municipios (CARVALHO,
2010, p. 21). Estas vocacgbes, no entanto, ndo sao estaveis.
Elas se modificam de acordo com novos contextos politicos,
segundo os interesses de cada trama momentanea. A criacao
da rota Passos dos Jesuitas Anchieta € um exemplo de como
essas vocacOes podem ser fluidas.

A andlise desses discursos oficiais nos mostra que, se
até 2011, as cidades do litoral de Sao Paulo como destino
turistico eram associadas exclusivamente as suas praias,
novas configuracdes organizacionais do governo resultam na
elaboragéo novas construgdes narrativas sobre essas cidades.
Ao tomar como modelo o caminho de Santiago de Compostela
para criar a rota Passos dos Jesuitas Anchieta, percebemos
gue o governo paulista sugere novas vocagdes turisticas para
o litoral. Um dos efeitos dos discursos que permeiam essas
narrativas é fixar um sentido e um destino quando se caminha
no litoral: “sempre para o norte”. Essa construgdo narrativa
envolve também visbes especificas sobre cultura e natureza.

Rumo ao norte, num total de 370 quildbmetros de
contato com a nhatureza e com herancas arquitetbnicas
centenarias de acontecimentos que remontam & colonizacao,
vocé tera a oportunidade de seguir 0s passos dos jesuitas por
terras paulistas, durante suas expedicbes de ensinamentos e
povoamento do Estado (SAO PAULO, Secretaria de Turismo,
2011, p. 03).

Entdo perguntamos: o que os discursos oficiais
presentes na criacdo e implantacdo desse projeto turistico
evidenciam e o que silenciam? Por que para o0 norte?
Acreditamos que esses discursos oficiais estdo carregados de
significados que vao além do sentido indicado nas placas
amarelas de sinalizacdo ao longo da rota. A escolha do padre
jesuita José de Anchieta como a figura inspiradora desse
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roteiro foi outro elemento que nos ajudou a refletir sobre esses
discursos e sentidos. Quais seriam as motivacdes para essa
escolha da Secretaria de Turismo? Como e por que a historia
de José de Anchieta serviu na idealizacdo desse produto
turistico? Foram esses questionamentos que inspiraram a
pesquisa.

Ao explorar esses questionamentos, tentamos mostrar
como os discursos produzidos em projetos turisticos séo
reveladores das relacdes do homem com a natureza e com a
memoéria. Ancorado no discurso de um turismo supostamente
sustentavel, que deveria levar desenvolvimento para as
cidades envolvidas, esse projeto mobiliza memdorias
especificas, enquanto mantém outras ocultas. Partimos da
premissa de que os processos de desenvolvimento devem ser
sustentaveis ndo somente em termos de resultados
econbmicos, mas também em seus aspectos sociais, culturais,
ambientais e politicos, ou seja, a sociedade deve participar da
definicdo do que é desenvolvimento (GUIMARAES&FEICHAS,
2009: p. 310). Por isso é importante questionar como se deu a
participacdo das comunidades na criacdo e implantacdo desse
projeto turistico.

Finalmente, compartilhamos da ideia de uma ciéncia
gue seja informativa, no sentido de contribuir para o debate
politco e social, uma ciéncia que possibilite afastar
preconceitos e valorizar as singularidades, ou seja uma
ciéncia emancipadora. Nesse sentido, a pesquisa cientifica
também tem o papel de colaborar para superacédo de visdes
monoculturais, fortalecendo o reconhecimento de outras
memorias, isto €, construindo narrativas multivocais
(SILBERMAN, 2016, p. 49). A andlise de discursos oficiais do
turismo é geradora de reflexdes que podem subsidiar a
tomada de decisdes do setor publico e privado, apoiando a
definicho e o acompanhamento de politicas publicas e
investimentos do setor no sentido de incorporar diferentes
atores e memorias, que resultem em narrativas e projetos
mais plurais e, sendo assim, mais democréticos.
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Capitulo 2

Descricao da area de estudo

A zona costeira paulista, local escolhido para implantar a
rota de caminhada Passos dos Jesuitas—Anchieta, € uma
estreita faixa de terra espremida entre o mar e a declividade
acentuada da Serra do Mar. O trecho por onde passa a trilha
Passos dos Jesuitas estd no dominio do bioma Mata Atlantica,
em um dos seus trechos continuos mais conservados no
territério brasileiro. A Mata Atlantica € um dos hotspots
mundiais de biodiversidade (MYERS et al., 2000), isto é,
bioma com expecional concentracdo de espécies endémicas,
sob alta pressao e com altos indices de perda do habitat.

Este bioma fornece diversos servicos ambientais de
fundamental importancia para comunidades tanto no nivel
local quanto no nivel global. Entre eles esta a regulacdo do
fluxo de mananciais, o controle do equilibrio climéatico,
protecao das encostas e serras, além de “de preservar um
patriménio histérico e cultural, servicos ambientais vitais para
a populacdo que vive nessas areas. Um estudo feito pelo
Ministério do Meio Ambiente sobre os deslizamentos de terra
gue aconteceram na Regido Serrana do Rio de Janeiro em
2011 mostrou que as regides que sofreram maior impacto das
chuvas foram aquelas que tinham menor cobertura vegetal.
Esse exemplo mostra a importancia dos servigos prestados
pela floresta, nesse caso, a Mata Atlantica, na protecdo de
serras e encostas (GUEDES, 2011).

Formada por um conjunto de formagbBes que inclui
manguezais, campos e restingas, a Mata Atlantica € um dos
biomas mais ameagados no Brasil. Atualmente restam apenas
7,6% de sua extensao original em fragmentos acima de 100
hectares, considerados representativos para a conservacao
(MORELLATO, HADDAD, 2000).
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Cldades da rota turistica "Passos dos Jesuitas"

1. Peruibe

2. tanhaém

3. Mongagua

4. Praia Grande

5. Sao Vicente

6. Cubatéo

7. Santos

8. Guaruja

9. Bertioga

10. Séo Sebastiao
11. liha Bela

12. Caraguatatuba
13. Ubatuba

Cidades rota "Passos dos Jesuftas"
RO AROE PR

Oceano Atlantico

Zona costeira paulista, dominio da Mata Atlantica. Elaboragao: Patricia Mariuzzo

A regido é composta por 16 municipios, agrupados em
trés regides: Litoral Sul, Baixada Santista e Litoral Norte.
Segundo 0 pesquisador do Nucleo de Estudos de Populagéo
“Elza Berqud” (Nepo), da Universidade Estadual de Campinas
(Unicamp), Roberto Luiz do Carmo, a divisdo dos municipios
litordneos em trés regides foi institucionalizada em 1996, com
a criagdo da Regido Metropolitana da Baixada Santista
(RMBS). Essas regides sao: Litoral Norte—Ubatuba,
Caraguatatuba, S&o Sebastido e Ilhabela—, Regido
Metropolitana da Baixada Santista—Bertioga, Guaruja, Santos,
Cubatado, Sao Vicente, Praia Grande, Itanhaém, Mongagua e
Peruibe—e Litoral Sul-lguape, Ilha Comprida e Cananéia
(CARMO, 2012, p. 19).

Segundo Carmo (2012), nas ultimas décadas do século
XX, a zona costeira Estado de S&o Paulo assistiu a intensas
transformacbes, com ampliacdo da ocupacdo urbana e
diversificagdo dos setores da economia. N&o € possivel
afirmar que o turismo, a atividade industrial ou a agricultura
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tenham, isoladamente, um peso determinante na economia do
conjunto de municipios do litoral paulista. As atividades
econbmicas, bem como os processos demogréaficos, variam
significativamente conforme as caracteristicas de cada regido
(CARMO, 2012, p. 8).

A regido possui uma planta industrial crescente, néo
mais limitada ao Polo Industrial de Cubatdo, mas de um lado,
o turismo de veraneio em busca das praias ainda predomina,
e de outro, a agricultura é incipiente e restrita a localidades no
Litoral Sul. Ao longo da primeira década do século XXI, a
economia regional se dinamizou mais fortemente em torno da
guestdo energética, com a instalagéo de infraestruturas para a
exploracdo de petréleo e gas nas reservas do pré-sal.
Algumas consequéncias dessa dindmica ja sdo verificadas,
como reaquecimento do mercado imobiliario em Santos, na
retomada de construcdes verticais com oferta de maior
namero de unidades, e em Caraguatatuba, com a construcao
da Unidade de Tratamento de Caraguatatuba (UTGCA) e
ascensdo da porcentagem da participacdo industrial na
economia municipal. Tais processos possuem rebatimentos na
guestao ambiental, em uma area de especial interesse no que
concerne aos seus ecossistemas (idem, p. 8).

Com excecao de Cubatdo, Unico municipio litoraneo da
Baixada Santista que ndo possui praia, todas essas cidades
sdo classificadas como estancias balnearias por cumprirem
determinados pré-requisitos definidos por Lei Estadual:
condicbes de lazer e recreagdo, recursos naturais e culturais
especificos, infraestrutura e servicos dimensionados a
atividade turistica relacionada ao turismo de sol e praia, isto é,
as atividades turisticas relacionadas a recreacao,
entretenimento ou descanso em praias.

A rota Passos dos Jesuitas-Anchieta tem inicio na
cidade de Peruibe, Baixada Santista, e se estende por 370
quildbmetros até Ubatuba, no Litoral Norte do Estado de S&o
Paulo. O turista que percorrer a rota completa vai passar por
outros 11 municipios: Itanhaém, Mongagua, Praia Grande,
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Sdo Vicente, Santos, Cubatdo, Guaruja, Bertioga, Sé&o
Sebastido, llhabela e Caraguatatuba, conforme mapa abaixo.
Neste item faremos uma breve descricdo da Baixada Santista
e do Litoral Norte com énfase nos processos de urbanizagéo
mais recentes.

Buasil
Estado de Sao Paulo

Estado de Séo Paulo
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Cidades por onde passa a rota Passos dos Jesuitas-Anchieta.
Elaboracéo: Patricia Mariuzzo.

2.1 A Baixada Santista

A Baixada Santista apresenta uma paisagem singular:
uma faixa de terra entre o litoral e a serra ocupada por uma
malha urbana linear, com os municipios sucedendo-se ao
longo da orla (SAO PAULO, SPDR, 2011, p. 55). E a area de
ocupacao urbana mais antiga do Brasil, um dos pontos iniciais
da colonizacdo portuguesa, cujo marco € a fundacdo da Vila
de Séo Vicente, em 22 de janeiro de 1532. Com uma area de
2.373 km?, é recoberta por banhados (ou brejos) e praias
extensas distanciadas da serra. Esta inserida no bioma Mata
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Atlantica, com estuarios, enseadas, brejos, dunas, praias,
costdes rochosos, formas insulares e areas de restinga ainda
preservadas. Originalmente, a Mata Atlantica era uma das
maiores areas de floresta tropical das Américas, cobrindo a
maior parte do litoral brasileiro, com uma area de
aproximadamente 1,5 milhdes km2. No entanto, a histéria e a
vida econOmica brasileiras estédo fortemente relacionadas com
o dominio desse bioma, onde se concentra 70% da populacéo
total e 80% do valor da producéo industrial e de servicos do
pais. Como consequéncia, a Mata Atlantica € hoje restrita a
apenas 12% de sua area original (DEAN, 1995; SEIXAS et al.,
2011, p. 04).

No Complexo Estuarino de Santos e S&o Vicente estéo
concentradas as maiores areas de manguezal litoraneo
paulista. E também as grandes areas urbanas de Santos, Séo
Vicente, Cubatdo e parte do Guaruja, além do Porto de
Santos, historicamente o principal vetor do processo de
urbanizacéo da regido, e do complexo industrial de Cubatéo
(SAO PAULO, SMA, 2013, p. 13).

Por conta da vulnerabilidade desses ecossistemas,
40% do territério da regido é protegido em Unidades de
Conservagdo (UCs), gerenciadas pela Fundagdo Florestal,
ligada a Secretaria do Meio Ambiente do Estado de S&o
Paulo, e pelo Instituto Chico Mendes, vinculado ao Ministério
do Meio Ambiente. Também ha &reas de protecdo
gerenciadas por prefeituras, além de Reservas Particulares do
Patrimonio Natural (RPPNs) (SAO PAULO, SPDR, 2012, p. 9).

Nos trechos prOximos a serra e em suas escarpas,
possui areas remanescentes da Mata Atlantica que foram
declaradas pela Organizacdo das Nacgbes Unidas para a
Educacédo, a Ciéncia e a Cultura (Unesco) como Reserva da
Biosfera. O programa O Homem e a Biosfera (MAB) enfatiza a
protecdo do patriménio natural por meio de um conceito
dinAmico de patrimbénio. Foram estabelecidas reservas da
biosfera voltadas a conservacdo da biodiversidade, a
promocédo do desenvolvimento sustentavel e a manutencao de
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valores culturais associados ao uso de recursos biolégicos. O
Brasil possui seis reservas em seu territorio: Mata Atlantica,
Cinturdo Verde de Sao Paulo, Cerrado, Pantanal, Caatinga e
Amazoénia central (Bo, 2003, p. 92). Bertioga é o municipio que
possui a maior parcela de Mata Atlantica em seu territério.

A regido possui 65 quildbmetros de extensao litoranea, cerca
de 122 praias e € composta por duas grandes unidades
morfologicas: escarpas da Serra do Mar e planicie litordnea ou
costeira. Desse modo, as cidades ficam limitadas, de um lado,
pela Serra do Mar e, do outro, pelo Oceano Atlantico (SAO
PAULO, SPDR, 2011, p. 9 e ZUNDT, 2002, p. 309).

Vista de Sé&o Vicente, uma das cidades mais urbanizadas da Baixada
Santista. Foto: Patricia Mariuzzo.

Até recentemente, o Porto de Santos, o turismo de
veraneio e a industria do polo de Cubatdo marcaram a
estrutura econbmica, a cultura, a urbanizacdo e a paisagem
regionais (SAO PAULO, SPDR, 2011, p. 13). De acordo com o
pesquisador Carlos Zundt, do Nepo/Unicamp, a regido
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apresenta alta complexidade porque “reune vocacgoes
aparentemente dispares, como 0s complexos portuario e
industrial de grande porte e a vocagdo turistica, que se
mesclam a reservas ambientais e areas de protecdo legal’
(ZUNDT, 2006, p. 306). Sua populacao fixa gira em torno de
1,6 milhdes de habitantes (CARMO, 2012, p. 19), niUmero que
pode triplicar nos periodos de alta temporada, impondo altos
niveis de exigéncia de infraestrutura urbana e ambiental.

Santos, Sao Vicente, Cubatdo e Guaruja tém a
economia baseada nas atividades portuérias, concentrando
atividades industriais, comerciais e de servi¢os. O turismo nédo
€ a principal atividade econdmica. Os demais municipios
dedicam-se principalmente ao turismo de veraneio (SAO
PAULO, SPDR, 2011, p. 57).

Trata-se de uma mancha urbana continua, com alto
grau de conurbagdo entre os nove municipios. Conforme
explica Zundt, o crescimento dos municipios da regido ocorreu
a partir das cidades mais centrais, especialmente Santos e
Sao Vicente, avancando para 0s municipios vizinhos. O
processo de conurbagdo esta associado, em um primeiro
momento, a implementacdo de grandes infraestruturas e
indUstrias na regido e, mais recentemente, ao boom imobiliario
gerado pelo turismo de sol de praia, além das sucessivas
ampliacBes do porto ocorridas no século XX (ZUNDT, 2006, p.
316).

O crescimento da RMBS aconteceu, em paralelo e
também em consequéncia do desenvolvimento econémico do
Estado de S&o Paulo e do Brasil, por meio da oferta de
servicos portuarios, de energia, turismo e lazer e
posteriormente de bens da industria de base de Cubatdo
(SAO PAULO, SPDR, 2011, p. 12). Entretanto, conforme
argumenta Zundt, o intenso processo de urbanizacdo que
resultou desse crescimento, ndo aconteceu de forma
planejada e ordenada:
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Em seu processo histérico de desenvolvimento,
em funcdo da densa e especifica cobertura
vegetal, a ocupacdo de areas para uso urbano,
ou para outras atividades, invariavelmente
causaram danos ambientais que, suportados pela
grande extensdo e diversidade no passado,
atualmente geram  sérias ameacas ao
saneamento  publico e transtornos  ao
desenvolvimento econémico, no que diz respeito
aos aspectos de degradagédo dos corpos d’agua,
seguranca, saude publica, defesa civil,
balneabilidade de praias, diminuicdo da
quantidade e qualidade das &guas disponiveis na
regido, degradacdo de mangues, entre outros
(ZUNDT, 2006, p. 316).

Entre as obras de infraestrutura que aceleraram a
urbanizacdo da regido, destaca-se a instalagdo de vias de
acesso, especialmente a partir da década de 1970. A
construcdo da primeira pista da Rodovia Imigrantes (SP160),
em 1976, facilitou o deslocamento entre S&o Paulo (capital) e
o litoral, provocando um boom imobiliario a partir da demanda
turistica, com fortes rebatimentos na paisagem, intensa
ocupacao da orla na forma de construcdes verticalizadas, e
danos ambientais pelo desmatamento de grandes areas para
construcdo de casas de segunda residéncia, primeiramente
para a elite paulistana e em um segundo momento para a
classe média. De acordo com Zundt, esse processo sO foi
interrompido na década de 1990, com o Decreto Federal n°
750 que estabeleceu medidas para controlar a supressao da
Mata Atlantica. Ainda hoje esse é o0 instrumento legal
responsavel pela manutencdo de grande parte da vegetacao
preservada na Baixada Santista (idem, p. 318).

Na paisagem proxima a orla, predomina uma ocupacao
verticalizada, voltada para o veranismo e para moradia da
populacdo com maior renda. As areas internas apresentam um
padrdo menos verticalizado e de menor renda; conforme nos
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afastamos do oceano, esse padrdo se aprofunda, com
residéncias para a populacdo de baixa renda nas partes mais
interiores. Conforme aponta Zundt, a cidade de Peruibe é uma
excecdo em relacdo a esse padrédo de ocupacédo habitacional,
porque o Plano Diretor do municipio proibe construcdes
verticais proximas a linha da costa. Por isso surgiram muitos
loteamentos com casas térreas e assobradadas. Com 62% de
seu territdrio reservado em areas de protecdo ambiental e sem
ser banhado pelo mar, Cubatdo é outra excecao: a existéncia
do polo industrial e de processos de ocupacdo irregular
resultantes da construcdo das grandes infraestruturas de
acesso, de energia e produgdo, apresenta Vvarias e
problematicas urbanizacdes do ponto de vista ambiental
(idem, p. 320-321).

As ocupacdes em areas improprias, tanto para uso
habitacional como para atividades industriais, sé&o
responsaveis por uma parcela significativa dos problemas
ambientais na Baixada Santista atualmente. Observa-se alto
nivel de comprometimento dos corpos d’agua, tanto pelo
lancamento de efluentes como de residuos sdlidos. Problemas
que tém forte reflexo nos recursos turisticos. A reducdo da
balneabilidade das praias é comum a todos 0s municipios da
Regido Metropolitana da Baixada Santista.

Nos ultimos anos, um novo ciclo econémico vem se
estruturando na regido, baseado na exploracdo de petroleo e
gas e, futuramente, da extracdo de petréleo em camadas
profundas da Bacia de Santos. Essas atividades certamente
trardo fortes impactos e desafios para a Baixada Santista no
sentido de atender as exigéncias colocadas por essa nova
atividade em termos de méao-de-obra e infraestrutura urbana
(como transporte e fornecimento de energia, agua e servicos
de saneamento), sem comprometer o meio ambiente e a
atividade turistica. De acordo com Carmo, j& hé reflexos desse
novo ciclo econémico na cidade de Santos, onde tem surgido,
nos Ultimos anos, empreendimentos imobilidrios, com
edificacbes de mais de 30 pavimentos, o que, até
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recentemente, ndo existia nesse municipio. A isso se relaciona
0 recente movimento de migracéo para a regido, cujo fator de
atracdo é exatamente a construgéo civil (CARMO, 2012, p. 19-
34).

2.2 O Litoral Norte

Vista de Caraguatatuba da Serra do Mar. Nos Ultimos anos, atividades
ligadas a industria de petréleo e gas tém adquirido um peso maior na
dindmica econdmica da cidade. Foto: Setur.

O Litoral Norte do Estado de S&o Paulo abriga uma
populacdo de 281.778 habitantes (IBGE, 2011), distribuidos
em seus quatro municipios — Caraguatatuba, llhabela, Sao
Sebastido e Ubatuba — em uma area total de 1.947,70 km2. A
cobertura vegetal original ainda persiste em 84% da area dos
municipios de llhabela, Sdo Sebastido e Ubatuba (SOS Mata
Atlantica; INPE, 2009), enquanto que em Caraguatatuba, o
mais populoso, esta porcentagem cai para 74% (SEIXAS et al,
2011, p. 04).
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Em termos de organizacéao territorial e administrativa,
Ubatuba, Caraguatatuba, Sdo Sebastido e llhabela fazem
parte da Regido Metropolitana do Vale do Paraiba e do Litoral
Norte (RMVPLN). Criada em 2012, o objetivo deste ente
politico é viabilizar o desenvolvimento regional e a expansao
da urbanizacdo em sua tendéncia a metropolizacdo. Uma de
suas primeiras iniciativas nesse sentido foi a ampliacdo do
eixo rodoviario com a duplicacdo da Rodovia Tamoios (SP-
099), visando a demanda do fluxo de cargas do polo
gas/petrleo (MARANDOLA, 2013: 37).

Ao contrario da Baixada Santista, no Litoral Norte do
Estado de Sdo Paulo a Serra do Mar aproxima-se muito da
orla, definindo um litoral com inUmeras praias pouco extensas.
Somente em Ubatuba, contam-se mais de 90, “alojadas em
pequenas planicies sedimentares, separados por costeiras, e
ainda uma infinidade de baias, angras, sacos, enseadas,
restingas, mangues entre muitas ilhas e a Mata Atlantica”
(LUCHIARI, 1997, p. 53). Como lembra Marandola, algumas
localidades do Litoral Norte paulista recebem o nome de litoral
afogado, por terem o mergulho direto da Serra do Mar no
oceano. A regido apresenta uma reduzida extensdo de
planicie costeira, sendo a maior parte na cidade de
Caraguatatuba (MARANDOLA JR., 2013, p. 41). Essas
caracteristicas comp8e uma paisagem com caracteristicas
peculiares, com terrenos mais acidentados e heterogéneos em
relacdo a Baixada Santista.

No estado de S&o Paulo existem 15% de
remanescentes florestais da Mata Atlantica e, desse total, 80%
estdo localizados no Litoral Norte do Estado (SOS MATA
ATLANTICA; INPE, 2009). A regido abriga o Parque Estadual
da Serra do Mar (PESM). Criado em 1977, na época da
construcdo da Rodovia Rio-Santos (BR 101), que abriu o
litoral ao desenvolvimento do turismo, o Parque ¢é
administrado pela Fundacao Florestal, instituicdo vinculada a
Secretaria de Estado do Meio Ambiente. Possui mais de trés
mil quildmetros quadrados; somente em Ubatuba, o PESM
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ocupa 80% do territério municipal. O Litoral Norte conta
também com o Parque Estadual de llhabela e Parque
Estadual da Ilha Anchieta.

A despeito da ocupacdo dessa porcdo do litoral
paulista datar do periodo colonial, ela ficou relativamente
isolada, criando condicbes para a preservacdo de seus
recursos naturais. Conforme argumenta Luchiari, entre as
décadas de 1950 e 1970, ela foi redescoberta pela atividade
turistica, mas, devido a falta de infraestrutura e urbanizacao
de rodovias, 0 acesso era restrito a uma pequena parcela da
populacdo, que se concentrava nas sedes dos municipios de
Ubatuba, Caraguatatuba, Ilhabela e S&o Sebastido.
Entretanto, dos anos oitenta em diante, com pavimentagédo da
Rodovia Rio-Santos, a atividade turistica (caracterizada pelas
segundas residéncias) passou a modelar a paisagem e
acelerar o processo de urbanizacdo e de especulagéo
imobiliaria no Litoral Norte. “Desta vez nao foi um produto
monocultor para a exportagdo o responsavel pela integracdo
de sua economia ao mercado, mas o proprio espaco litoraneo
— enquanto recurso paisagistico — € que se transformou no
maior ‘produto’ econémico da regidao” (LUCHIARI, 1997, p. 54-
57). O tombamento da Serra do Mar pelo Conselho de Defesa
do Patriménio Histérico Arqueoldgico, Artistico e Turistico
(Condephaat), na década de 1980, representa a
institucionalizacéo dessa visdo: da natureza como um produto
a ser apropriado pela atividade turistica (SCIFONI, 2008, p.
129).

Portanto, o veraneio foi um importante vetor do
processo de urbanizacdo do Litoral Norte, produzindo uma
mancha urbana dispersa e descontinua, sem obedecer a
tendéncia do fenbmeno urbano de aglomeracdo em torno de
um centro. Conforme explica a gedgrafa Simone Scifoni, da
Universidade de S&o Paulo (USP), a urbanizagdo
caracterizou-se por parcelamentos de terra, loteamentos ou
condominios, espalhados em bairros isolados orientados pela
sucessao de praias (idem, p. 130).
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Assim, enquanto na Baixada Santista observamos
intensa conurbacdo entre os municipios desde o inicio do
processo de urbanizacdo, no Litoral Norte, ao longo da
historia, as particularidades do relevo fizeram com que
surgissem pequenos nucleos, relativamente isolados uns dos
outros, com alguma ligacdo com os centros das cidades. Essa
caracteristica € perceptivel na caminhada proposta pela rota
Passos dos Jesuitas que, em sua por¢cdo mais ao norte,
demanda percorrer longos trechos na rodovia Rio-Santos
(BR101) para chegar de um bairro a outro.

Entretanto, cabe salientar que essa €é uma
caracteristica que deve mudar em um futuro breve. Como
argumenta Marandola, o processo de metropolizagdo
consolidado na regido desenha uma tendéncia de
intensificacdo da conurbacdo, ja existente entre Sao
Sebastido, Caraguatatuba e Ilhabela, e que vai atingir Ubatuba
(MARANDOLA JR., 2013, p. 52). Mais recentemente, o
desenvolvimento da area petrolifera, com a implantacdo da
Unidade de Tratamento de Gas Monteiro Lobato de
Caraguatatuba (UTGCA), em 2011, e a ampliacdo do Porto de
S&o Sebastido (Tebar), sédo fatores que estédo transformando a
regido, atraindo migrantes e deslocando o perfil econémico
baseado no turismo para o setor industrial e de servicos,
especialmente nessas duas cidades.
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Capitulo 3

Abordagens tedricas

Em 2010, a (entdo) Secretaria de Esporte, Lazer e Turismo
do Estado de Sao Paulo (SELT), em parceria com o Ministério
do Turismo e com o a Federacdo de Convention & Visitors
Bureaux do Estado de S&o Paulo, publicou o livro Praias
paulistas: Sado Paulo - Brasil. Na apresentacdo dessa
publicacdo lemos: “Se vocé ndo associa o Estado de Sao
Paulo ao turismo de sol e praia, com centenas de praias
urbanas e selvagens, vocé nunca ouviu falar das estancias
balnearias paulistas” (FC&VB-SP; SECRETARIA DE LAZER,
ESPORTES E TURISMO; MTur, 2010). No estado de Séo
Paulo, 15 municipios sdo classificados como estancias
balnearias por cumprirem certos requisitos definidos por Lei
Estadual, quais sejam: condicbes de lazer e recreacéo,
recursos naturais e culturais especificos, infraestrutura e
servicos dimensionados a atividade turistica. S&o eles:
Cananeia, llha Comprida, Iguape, Peruibe, Itanhaém,
Mongagua, Praia Grande, Sao Vicente, Santos, Guaruja,
Bertioga, Sao Sebastido, Ilhabela, Caraguatatuba e Ubatuba
(FC&VB-SP; SECRETARIA DE LAZER, ESPORTES E
TURISMO; MTur, 2010).

O estado de Sao Paulo Sao Paulo é o principal destino
para viagens de negdécios no pais. Segundo a Unido Brasileira
dos Promotores de Feiras (UBRAFE), a regido Sudeste
concentra em média metade das feiras e congressos de
negocios no Brasil e a cidade de S&o Paulo é a que mais
recebe esse tipo de evento. Em 2015, das 2.222 feiras que o
pais recebeu, 1.074 aconteceram na capital paulista. De
acordo com o Estudo da Demanda Turistica Internacional,
executado pela Fundacéo Instituto de Pesquisas Econdmicas
(Fipe), S&o Paulo ficou com 47,6% do fluxo de estrangeiros
gue visitaram o Brasil a negdcios ou para participar de eventos
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e convencdes. Na publicacdo Praias paulistas temos um perfil
dessas estancias com informacfGes sobre a rede hoteleira,
principais festas tradicionais e pontos turisticos. O intuito era
divulgar o estado de S&o Paulo, fortemente lembrado como
destino turistico de negécios, como um destino para o turismo
de sol e praia.

Ao destacar as praias como principal atrativo turistico
das 15 cidades listadas na publicacdo, o discurso oficial cria
uma vocacao turistica para esses municipios (CARVALHO,
2011, p. 21). Essas vocagBes podem ser construidas pelo
poder econdmico e politico, que cria naturezas artificiais e
mobiliza uma autenticidade histérica reinventada: “n&o importa
se a funcédo social de determinadas formas e préaticas nao € a
mesma: o turismo reinventa e cria novas funcdes, recupera
antigas praticas e bens culturais por meio do folclore, e monta
atracOes turisticas para a regiao” (LUCHIARI, 2000, p. 106).
Assim, se até 2011, as cidades do litoral de Sdo Paulo eram
associadas exclusivamente as suas praias, a partir das
reconfiguracdes organizacionais na administracdo do estado,
outros discursos sobre essas cidades sdo elaborados pela
Secretaria de Turismo.

A constituicdo da rota Passos dos Jesuitas Anchieta
cria um novo roteiro turistico, visando proporcionar um jeito
diferente de visitar o litoral paulista: a pé, como se a cada
passo, a cada cidade deixada para tras, fosse possivel ir
colhendo pedagos de uma narrativa para compor um
imaginario, isto é, um sistema de ideias que 0os homens usam
para dar sentido ao mundo (PESAVENTO, 2055, p. 43).

Para oferecer novos destinos, viagens, enfim, para
possibilitar novos olhares, os formuladores de politicas
publicas — no caso desta pesquisa, a Secretaria de Turismo do
Estado de S&o Paulo — criam novos discursos, novas
construgdes narrativas que costuram, em uma pretensa
realidade, sentidos novos para a histéria dessas cidades
litordneas, atribuindo valores ao patriménio, seja ele natural ou
historico-cultural e, ao mesmo tempo, apagando sinais,
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memorias, personagens indesejados. Como explica o
geografo da Universidade de Wisconsin, Willian Cronon:

A narrativa tem éxito na medida em que oculta as
descontinuidades, elipses e  experiéncias
contraditérias que reforcam o significado
pretendido de sua histéria. Qualquer que seja seu
propdsito explicito, ndo pode evitar o exercicio
tacito encoberto: inevitavelmente reconhece
umas vozes enquanto silencia outras. Uma
narrativa poderosa reconstroi um sentido comum,
para fazer que o contingente parece determinado
e o artificial pare¢a natural (CRONON, 2002, p.
32-33, traducéo nossa).

Os discursos do turismo — textos, projetos e planos
turisticos, imagens etc. — criam representacfes das cidades,
do patrimdnio, das comunidades, “ficcoes rematadas que se
prestam a manipulacdo, a organizagao das paixdes coletivas”
(SAID, 2007, p. 13). E, como mencionamos antes, esses
discursos tém um efeito real e concreto, transformando as
cidades e as comunidades.

Assim, acreditamos que 0s conceitos de narrativa e
discurso sdo Uteis na andlise da rota Passos dos Jesuitas—
Anchieta, proposta nesta pesquisa. Consideramos relevante
entender como esses discursos pronunciados, escritos,
tornam-se realidade material e modificam o olhar sobre as
paisagens. Nosso desejo foi compreender que, a despeito de
terem uma existéncia transitoria, sua duragéo e efeitos fogem
do nosso controle, que os discursos carregam “poderes e
perigos que mal se imagina (...) lutas, vitorias, ferimentos,
dominacdes, serviddes, através de tantas palavras cujo uso ha
tempo reduziu as asperidades” (FOUCAULT, 1970, p. 8).
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3.1 Discursos e narrativas

Ao assumir a relevancia das narrativas e dos discursos
na construcdo da realidade, assumimos nossa filiacdo ao
campo da Histéria Cultural. Com contribuicbes em diversos
dominios da atividade humana, como histéria do livro e da
leitura, histdria da escrita e muitas outras, esse campo adota
como eixo central a nogao de cultura.

Os seres humanos séo seres
interpretativos, instituidores de sentido. A
acdo social é significativa tanto para
agueles que a praticam, quanto para 0s
que a observam: ndo em si mesma, mas
em razdo dos muitos e variados sistemas
de significado que os seres humanos
utilizam para definir o que significam as
coisas e para codificar, organizar e regular
sua conduta uns em relagdo aos outros.
Esses sistemas ou cédigos de significado
dao sentido as nossas acgbes. Eles nos
permitem interpretar significativamente as
acOes alheias. Tomados em seu conjunto,
eles constituem nossas ‘culturas’ (HALL,
1997, p. 15).

Em um de seus ultimos livros, a historiadora gaucha
Sandra Pesavento, referéncia nos estudos da Histéria Cultural
no Brasil, explica que, entre as principais mudancas
epistemoldgicas decorrentes da consolidagdo da Historia
Cultural, estd uma reorientacdo na postura do historiador a
partir de conceitos como representacdo, imaginario, discurso e
narrativa, verdadeiras pontes para conhecermos a realidade
(PESAVENTO, 2005, p. 39). Uma reorientacdo que coloca
novos desafios, pois o historiador assume ndo ser unicamente
um leitor de textos, mas também um produtor de textos. Ele
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imprime na constru¢ao narrativa sua marca de narrador, como
a mao do oleiro na argila do vaso, compara Walter Benjamin
(1994, p. 205). Sendo assim, o historiador tem de aprender a
lidar com a subjetividade, agora inerente a sua pratica. Como
afirmou Pesavento,

. no campo da Histéria Cultural, o historiador
sabe que a sua narrativa pode relatar o que
ocorreu um dia, mas que esse mesmo fato pode
ser objeto de multiplas versdes. A rigor, ele deve
ter em mente que a verdade deve comparecer no
seu trabalho de escrita da Histéria como um
horizonte a alcancar, mesmo sabendo que ele
ndo sera jamais constituido por uma verdade
Unica ou absoluta. O mais certo seria afirmar que
a Histdria estabelece regimes de verdade, e nao
certezas absolutas (PESAVENTO, 2005, p. 51).

Especialmente a partir dos anos 1960, ao abandonar
uma nocdo de cultura estritamente ligada a erudicdo, a
Historia Cultural amplia seu espectro tematico de investigagéo
e abre novos campos de pesquisa. Esse movimento teve forte
inspiracdo nas abordagens propostas no Centro de Estudos
Culturais Contemporaneos, liderado por Stuart Hall, na
Universidade de Birmingham, Inglaterra. O principal eixo de
observacdo do Centro sdo as relagbes entre a cultura
contemporanea e a sociedade, isto é, suas formas culturais,
instituicbes e préticas culturais, assim como suas relagfes
com a sociedade e as mudangas sociais (ESCOSTEGUY,
2001, p. 21).

Nesse pressuposto, os documentos ndo podem ser
vistos como reflexos transparentes da realidade, mas acdes
simbolicas com significados diferentes conforme os autores e
suas estratégias (LANGER, 2012). E a partir dessa premissa
gue propomos analisar a rota Passos dos Jesuitas-Anchieta,
em nosso entendimento, uma narrativa sobre o litoral, sobre
sua histéria e suas comunidades, enredada por discursos

43



oficiais, que funciona como uma matriz geradora de condutas
e praticas sociais, dotadas de forca integradora e coerciva,
bem como explicativa do real (idem, p. 39).

Uma narrativa, portanto, organiza uma sequéncia
de eventos, em um enredo com inicio, meio e fim. Como
explicou o filésofo francés Paul Ricoeur:

Seguir uma histéria é prosseguir em meio a
contingéncias e peripécias, sobre a
pressdo de uma espera que encontra sua
plenitude na ‘conclusédo’ da histéria. Mas a
conclusdo ndo € a implicagdo ldgica de
quaisquer premissas anteriores. E o ‘ponto
final’ que fornece o ponto de vista de onde
a histéria pode ser percebida como um
todo (RICOEUR, 2012, p. 304).

As discussdes sobre discurso e narrativa nas ciéncias
humanas ganham forca especialmente a partir da década de
1970 com o que se convencionou chamar virada linguistica,
movimento que percorreu diversas areas das humanidades,
mas que tinha como eixo comum a ideia da linguagem como
elemento estruturador do mundo. A lingua € um fenémeno
psiquico, imaterial, mas que da materialidade ao mundo.
Conhecemos, interpretamos e representamos o mundo pela
linguagem.

O filésofo e linguista sui¢o Ferdinand de Saussure deu
uma importante contribuicdo para os estudos da linguagem ao
afirmar a lingua como um fato social e histérico. Tal
pressuposto derruba a ideia de que ela possa existir por si
mesma, de que é um dado natural, um conjunto de sons cuja
funcéo é simplesmente dar um nome as coisas. Saussure trata
a linguagem como um fenébmeno completo, do qual participam
processos psiquicos, fisiol6gicos e fisicos. O processo da fala
envolve um sistema binario onde significante, a impressao
psiquica do som, e significado, um contetdo tomado com um
conceito, formam o signo linguistico, que representa 0s

44



objetos do mundo. O signo € algo puramente psiquico que une
significante e significado. Ele ndo tem, portanto, existéncia
material. Trata-se de uma ideia fundante de uma nova forma
de pensar a realidade, na qual o objeto ndo precede o ponto
de vista, mas, ao contrario, o ponto de vista cria 0 objeto
(SAUSSURE, 2006, p. 15).

Saussure estabelece dois principios para o signo: ele é
arbitrario, ndo é natural, isto é, resulta sempre de uma
escolha. O segundo principio diz que o signo € linear. Ele esta
subordinado a instancia temporal e assume as caracteristicas
gue toma do tempo. O filésofo afirma que um dado estado de
lingua é sempre o produto de fatores histéricos e sdo esses
fatores que explicam porque o signo é imutavel ou resistente a
substituicées. Entretanto, o tempo sobre o qual a lingua se
ampara, exerce também uma for¢ca que determina mudancgas,
deslocando a relacdo entre significado e significante,
alterando, assim, os signos linguisticos.

Encontramos na teoria saussuriana elementos
importantes para entender o conceito de narrativa. Ampliando
a nocado de que os signos sdo arbitrarios e de que nada
determina a relacdo entre significado e significante, podemos
inferir que as representagfes que fazemos dos objetos, das
coisas e, por que nao, das paisagens sdo também mutaveis e
contingentes. Nao haveria, nesse sentido, uma esséncia, uma
origem, um estatuto primeiro e natural das coisas, das
histérias, do mundo. Além disso, assim como as possibilidades
de associacdes significado-significante sao infinitas, também
séo infinitas as possibilidades de narrativas sobre um lugar,
um personagem, uma paisagem ou um acontecimento.

Um exemplo desse tipo de abordagem esta na obra de
Edward Said, Orientalismo, publicada em 1978 e considerada
um dos textos fundadores do estudos pdés-coloniais. O autor
enfatiza a auséncia de estabilidade ontol6gica dos signos. Os
termos (e 0s conceitos) oriente e ocidente ndo séo fatos
inertes da natureza, ao contrario, sdo construcdes do esforgo
humano, condicionadas por uma tradicdo, um imaginério e,
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sobretudo, por relacbes de poder e dominacgdo. Dai que, o que
entendemos por Oriente, nada mais seria do que uma
invencéo do Ocidente.

Em minha opinido, a histéria é feita por
homens e mulheres, e do mesmo modo ela
também pode ser desfeita e reescrita,
sempre com varios siléncios e elisbes,
sempre com formas impostas e
desfiguramentos tolerados, de modo que o
‘nosso’ Leste, o ‘nosso’ Oriente possa ser
dirigido e possuido por ‘nés’ (SAID, 2007,
p. 14).

Conforme afirma Silva (2004) a praia € uma das
imagens mais recorrentes do turismo contemporaneo, sempre
associada a sensualidade, mas também ao descanso do
corpo e do espirito. Mas esta representacdo da praia ou
mesmo das cidades litoraneas néo é algo natural, ndo existe
por si. E uma invencéo contemporanea, uma criacdo historica,
passivel de modificagbes, adaptacdes, acréscimos. A0
implantar uma nova rota turistica para caminhada e
peregrinacao religiosa, a Secretaria de Turismo “inventa”
novas vocacdes para o conjunto de praias do litoral paulista,
um litoral pleno de “histéria”, um litoral para caminhar.

Consideramos relevante, portanto, analisar 0s
discursos presentes nos projetos turisticos como o da rota
Passos dos Jesuitas, organizada pela Secretaria de Turismo,
porque deles também emanam verdades que buscam parecer
estaveis, naturais, homogéneas, inquestionaveis. No entanto,
assim como qualquer outra producdo de conhecimento, 0
discurso do turismo é politico, ele também expressa uma
vontade de poder. A andlise dessas constru¢des narrativas é
um meio de desvendar essas relacbes de poder. Nesse
percurso, adotamos a viséo foucaultiana de discurso, sendo o
discurso oficial aquele produzido por uma instituicdo ou
autoridade.
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O discurso nada mais é do que a
reverberacdo de uma verdade nascendo
diante de seus proprios olhos; e, quando
tudo pode, enfim, tomar a forma do
discurso, quando tudo pode ser dito e o
discurso pode ser dito a propdsito de tudo,
isso se da porque todas as coisas, tendo
manifestado e intercambiado seu sentido,
podem voltar a interioridade silenciosa da
consciéncia de si (FOUCAULT, 2012, p.
46).

Michel Foucault analisou muito apropriadamente o
papel institucional como fonte reguladora de discursos.
Instancia privilegiada, a instituicAo controla, seleciona e
organiza os discursos que, ligados ao exercicio do poder,
adquirem efeitos reais e concretos. O discurso institucional
escolhe os personagens que prefere destacar e 0s que sao
silenciados, determina 0 que mostrar e o que esconder.

A producdo dos discursos ocorre por meio de certo
namero de procedimentos de exclusdo, cuja funcdo é
“conjurar seus poderes e perigos, dominar seu acontecimento
aleatdrio, esquivar sua pesada e temivel materialidade” (idem,
p. 8). Uma dessas formas de exclusdo ocorre quando o
discurso determina uma oposicdo entre verdadeiro e falso.
Esse procedimento determina, portanto, uma forca de
verdade, sustentada por instituicbes que a impdem e
reconduzem, e que nao pode ser exercida sem pressao, nem
sem violéncia (idem, p. 13). A vontade de verdade €& um
sistema de exclusdo regido historicamente e que expressa
uma vontade de poder. Mas o discurso ndo reconhece essa
vontade de verdade, ao contrario, busca mascara-la:

Assim, sé aparece aos nossos olhos uma
verdade que seria riqueza, fecundidade,
forca doce e insidiosamente universal. E
ignoramos, em contrapartida, a vontade de
verdade, como prodigiosa maquinaria
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destinada a excluir todos aqueles que,
ponto por ponto, em nossa historia,
procuraram contornar essa vontade de
verdade e recoloca-la em questao contra a
verdade, la justamente onde a verdade
assume a tarefa de justificar a interdicéo...
(FOUCAULT, 2012, p. 19-20).

O discurso € produzido em um intercambio desigual de
varios tipos de poder: politico, intelectual, cultural e moral
(SAID, 2007, p. 41). No caso da rota Passos dos Jesuitas, a
andlise desses discursos pode nos ajudar a ver caminhos
paralelos, trilhas esquecidas, paisagens ignoradas. Pode
ajudar a perceber permanéncias e auséncias. Como quem vira
um bordado do avesso, nosso objetivo é desvendar a trama
de onde emergem esses discursos.

Os textos institucionais relacionados a rota, relatorios
de avaliacdo, guias e mapas, materiais de divulgacdo da rota,
bem como as imagens associadas a ela, o conjunto
patrimonial selecionado para complementar o roteiro de
caminhada etc., buscam contar uma histéria sobre o litoral do
estado de S&o Paulo, sobre o pais. Esses textos comp&em
uma exterioridade cujo produto principal € uma representacao:
“... julgo necessario ficar bem claro, sobre o discurso e o
intercambio cultural dentro de uma cultura, que aquilo que
comumente circula ndo ¢é a ‘verdade’, mas uma
representagdao” (SAID, 2007, p. 51-52). Para fazer sentido,
essas representacbes se apoiam em instituicbes, em
tradicbes, convencdes e em codigos de compreensao.

A prerrogativa de representar liga-se intimamente com
algum tipo de autoridade. A autoridade elabora e dissemina os
discursos. E persuasiva e estabelece canones de gosto e
valor. Dai que ¢é imprescindivel localizar e estudar a
autoridade: quem ¢é ela, de onde “fala”, para quem, como
esses discursos séo irradiados e adquirem densidade e poder
referencial. Com isso, poderemos, a0 menos, questionar o
postulado que determina uma vocag&o turistica.

48



3.2 Patrimoénios e identidades

A andlise desses discursos demanda encontrar neles o
tipo de voz de narrativa, o tipo de estrutura construida, as
imagens selecionadas, 0os temas, 0s motivos e autores que
circulam, figuras de retérica, esgquemas narrativos, as
circunstancias sociais e historicas. Todo esse conjunto se
soma em um texto maior que é entregue ao leitor/turista e que
serve para representar lugares e pessoas, falando em nome
deles.

Podemos incluir os temas, imagens, motivos e autores
que circulam nessa constru¢cdo narrativa 0 seu conjunto
patrimonial, formado por obras de arte, lugares, prédios
oficiais, igrejas etc. Nos discursos oficiais que fazem essa
selecdo, encontramos ora a denominagdo patriménio, ora
monumento. E importante frisar, no entanto, que, quando
esses discursos oficiais mencionam patriménio histérico ou
natural, ndo se trata necessariamente de patrimbnios
tombados. A Constituicdo de 1988, em seu Artigo 216,
ampliou o conceito de patrimonio estabelecido pelo Decreto-lei
n° 25, de 30 de novembro de 1937, substituindo a hominacgéo
Patrimdénio Histérico e Artistico, por Patrimbénio Cultural
Brasileiro. Essa alteracdo incorporou o conceito de referéncia
cultural e a definicdo dos bens passiveis de reconhecimento,
sobretudo os de carater imaterial. O Instituto do Patriménio
Histérico e Artistico Nacional (Iphan) estabelece que o
patrimbnio cultural brasileiro é composto das formas de
expressdo; os modos de criar, fazer e viver; as criagdes
cientificas, artisticas e tecnolégicas; as obras, objetos,
documentos, edificacbes e demais espacos destinados as
manifestacdes artistico-culturais; os conjuntos urbanos e sitios
de valor histérico, paisagistico, artistico, arqueoldgico,
paleontolégico, ecolégico e cientifico. Esses bens estdo
sujeitos a protecao pelo Estado, cujo instrumento principal é o
tombamento, que resulta de um longo e rigoroso processo

49



7

legal e administrativo, cujo resultado é a inclusdo do bem
tombado nos Livros do Tombo.

A Setur utiliza um conceito préximo ao que a
conselheira do Conselho Consultivo do Patrimonio Cultural,
Maria Cecilia Fonseca, chama de bem cultural, algo que néo
sofreu uma intervencdo formal do Estado, mas possui valor
utilitario, econémico e simbolico, funcionando como referéncia
de significagbes em uma determinada ordem cultural
(FONSECA, 2009, p. 42). De todo modo, € por meio desse
patriménio — histérico e natural — ou melhor, dessas
representacdes que se tenta alinhavar a histéria da presenca
jesuita em todo o litoral, uma narrativa que se mostra
homogénea e esvaziada de conflitos.

No livro classico Alegoria do patriménio, a historiadora
francesa Frangoise Choay explica que a palavra monumento
remete a um sentido afetivo, refere-se aquilo que traz uma
lembranga, mais do que informar sobre alguma coisa, sua
funcao é provocar uma emocao: “tudo o que for edificado por
uma comunidade de individuos para rememorar ou fazer que
outras geragbes de pessoas rememorem acontecimentos,
sacrificios ou crencas” (CHOAY, 2006, p. 18). Presente em
guase todas as sociedades com ou sem escrita, 0 carater
especifico do monumento, em seu sentido original, era
perpetuar o tempo, operando como um antidoto contra o
esquecimento e preservando a identidade de uma
comunidade. N&o havia uma relagdo estética diretamente
ligada ao monumento. Mais do que uma presenca fisica, ele
emanava significados, funcionando como uma garantia das
origens. Com o tempo, no entanto, essa funcdo memorial vai
se perdendo e o0 monumento vai se transmutando em reliquia,
vestigio do passado, testemunho que se quer preservar, torna-
se monumento histérico ou patriménio. Enquanto o
monumento primeiro era uma obra intencional, 0 monumento
com o qual lidamos agora, uma invencdo do Ocidente, é
ocasional. Qualquer coisa pode virar monumento historico e
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aqui se desenha outra relacdo com a memoria e com o0
passado.

Nos Ultimos anos, assistimos uma ampliacdo
significativa no conceito de patrimonio. Criada em 1945, a
Organizacdo das Nacdes Unidas para a Educacédo, a Ciéncia
e a Cultura (Unesco), que se encarrega de estabelecer as
diretrizes para protecdo do patriménio mundial, tem uma
definicho ampla de patriménio que inclui monumentos
histéricos, conjuntos urbanos, locais sagrados, obras-de-arte,
parques naturais, paisagens modificadas pelo homem,
ecossistemas e diversidade bioldgica, tesouros subaquaticos,
objetos pré-historicos, pegas arquitetonicas e tradi¢cdes orais e
imateriais da cultura popular (BO, 2003, p. 17).

Como afirma Laurajane Smith, diretora do Centro de
Patriménio e Museologia, da Universidade Nacional da
Australia, em um sentido comum, o patrimdnio sdo aquelas
coisas que representam o0 passado e um sentido de
identidade. “Herdamos esse patrimbnio do passado e
escolhemos preserva-lo para o futuro porque ele é finito, fragil
e nao-renovavel” (SMITH, 2011, p. 45).

Foi na Franga pos-revoluciondria que se desenvolveu o
conceito moderno de patriménio. A Revolucdo Francesa, de
1789, pde fim ao Absolutismo e institui a Republica, na qual os
individuos passam ser cidadaos (e ndo mais suditos), com
direitos iguais. Mas, “para criar cidadaos era preciso fornecer
meios para que compartilhassem valores e costumes, para
gue pudessem se comunicar entre si, para que tivessem um
solo e uma origem supostamente comuns” (FUNARI e
PELEGRINI, 2007, p. 15). Para “inventar” cidadaos e conceber
uma cultura nacional, os novos Estados Nacionais ndo podiam
prescindir de uma base material: de um patrimoénio nacional.
“Assim comega a surgir o conceito de patriménio que temos
hoje, ndo mais no &mbito privado ou religioso das tradigbes
antigas e medievais, mas de todo um povo, com uma Unica
lingua, origem e territorio” (idem, p. 17). Nesse processo de
invencao, surge a necessidade de preservar oS monumentos
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nacionais, que representavam a nacdo e sua cultura. Na
Franca, por exemplo, em 1837, foi criada uma comissao
encarregada desta tarefa, a Comissdo dos Monumentos
Historicos. A legislacdo para a prote¢cdo seguiu a tradicdo do
direito romano, limitando a propriedade privada em beneficio
do patrimdnio nacional. A Comissao criou trés categorias de
patriménios histéricos constituidos pelos remanescentes da
Antiguidade, os edificios religiosos da ldade Média e alguns
castelos (CHOAY, 2006, p. 12).

Em suas reflexbes sobre a origem e a difusdo do
nacionalismo, Benedict Anderson, que foi professor no Centro
de Estudos Internacionais da Universidade de Cornell, mostra
como a construcéo da ideia de nagédo depende desse conjunto
patrimonial. Trabalhando com um conceito de nacdo
imaginada, Anderson argumenta que 0os membros da Nacao,
por menor que ela seja, jamais conhecerdo ou sequer ouvirdo
falar de seus companheiros, entretanto, todos eles tém em
mente uma imagem de comunhao entre eles. E essa imagem
mental agrega um patriménio comum. Trata-se de operacao
no presente que naturaliza e essencializa elementos de um
passado que sustenta o presente e projeta o futuro. Como
afirma Anderson, “os estados nacionais sdo ‘novos’ e
‘histéricos’, ao passo que as nagdes a que eles dao expressao
politica sempre assomam a um passado imemorial e, mais
importante, seguem rumo a um futuro ilimitado” (ANDERSON,
2008, p. 38).

O Brasil também adotou esse modelo. As primeiras
acles institucionais para protecdo do conjunto patrimonial
brasileiro acontecem nas décadas de 1930 e 1940, por meio
das acdes do, entdo, Servico do Patrimbnio Histérico e
Artistico Nacional (Sphan). A constituicdo e eleicao do que
serviria como simbolo da nacdo e que, portanto, deveria ser
preservado, foi um trabalho de um grupo de intelectuais cujo
desafio foi selecionar bens moveis e imdéveis, capazes de
construir uma representacdo da nacdo. Representacdo essa
gue deveria funcionar para todos, que gerasse um sentimento
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de pertencimento em um processo de refor¢co da identidade
nacional (FONSECA, 2009, p. 22).

Inspirado no modelo francés, o conjunto de bens
selecionados pelo Sphan privilegiou a selecdo e o
tombamento de edificios do periodo colonial, em estilo
barroco. “A arquitetura foi elevada a condicdo de marca
nacional capaz de promover a imagem de solidez do estado
brasileiro, os bens culturais ndo pertencentes as elites
acabaram relegados ao esquecimento” (FUNARI e
PELEGRINI, 2007, p. 46).

Trés caracteristicas devem ser ressaltadas em relacao
ao conceito de patrimdnio moderno: ele é entendido com um
bem material concreto, um monumento, um edificio, objetos de
alto valor material e simbdlico para a nacdo. Parte-se do
pressuposto de que existem valores comuns, compartilhados
por todos em relagdo a esses bens, valores que se
consubstanciam em coisas concretas. Finalmente, o
patrimdnio é o belo, excepcional, exemplar, que representa a
nacionalidade. Esses sdo 0s critérios que passam a ser
utilizados pelas instituicdes para gestao do patrimonio.

A Unesco adota o modelo francés de selecdo e gestéo
dos bens patrimoniais e passa a ser, em nivel internacional,
referéncia em termos de diretrizes para preservacdo do
patriménio. A primeira convengdo referente ao patrimonio
mundial foi elaborada na conferéncia geral da Unesco, em
1972. Na Convencao para a Protecdo do Patriménio Mundial,
Cultural e Natural, considerou-se que os sitios declarados
como patrimoénio pertenciam a todos os povos do mundo. “A
chancela da Unesco da aos sitios um emblema de patriménio
mundial que constitui um atrativo cultural e econémico, tanto
para as regides em que os sitios se localizam como para o
importante fluxo de turismo cultural e ecologico. O turismo
cultural € um dos principais subprodutos da classificagdo de
um sitio como patrimdnio da humanidade” (idem, p. 26).

Entretanto, é importante observar que na Lista do
Patriménio Mundial, a Unesco, privilegiou (e continua
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privilegiando) paises da Europa e Estados Unidos, em
detrimento de sociedades que ndo dominaram outros povos
ou que nao deixaram obras monumentais. A Europa tem
metade dos bens listados, Europa e América do Norte somam
65% dos bens, nimero que aumenta se adicionarmos 0s bens
da América Latina referentes aos valores culturais introduzidos
pelos europeus (idem, p. 27).

E nesse contexto que podemos incluir a valorizagéo da
heranca jesuitica no Brasil. Funari e Pelegrini lembram, por
exemplo, que a Unesco fez varias campanhas para proteger
os bens listados como patriménio mundial em varios lugares
do mundo. Em 1988, foi feita uma campanha no Brasil,
Argentina e Paraguai para proteger justamente os vestigios
das missdes jesuiticas.

Entretanto, quando se considera o patrimbnio uma
coisa, um lugar, um evento (nico, parece ser possivel
‘encontra-lo” e, entdo, medi-lo, catalogéa-lo, enfim, controlar
seus significados e finalidades. A ideia de patrimbnio como
uma coisa é sustentada pelo que Smith denomina discurso
autorizado do patrimonio. Esse discurso define o patrimonio
como o0s objetos materiais, sitios, lugares e/ou paisagens
esteticamente agradaveis e néo renovaveis, o que demanda
sua protecdo para que eles sejam herdados no futuro. Uma
heranca criadora de um sentido comum e compartilhado de
identidade humana, capaz de comunicar esses valores
patrimoniais para a nagdo (SMITH, 2011, p. 43). O discurso
autorizado do patrimbnio ajuda a compor um universo
simbodlico das identidades nacionais. No entanto, se esse
patrimdnio é imutavel, as identidades também estariam
congeladas, incrustadas em lugares e objetos patrimoniais.

Quando discute o tema das identidades nacionais,
Stuart Hall adota o conceito de representacéo. Para ele:

As identidades nacionais ndo sao coisas
com as quais nascemos, mas sao
formadas e transformadas no interior da
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representacao. (...) a nacdo nao é apenas
uma identidade politica, mas algo que
produz sentidos — um sistema de
representacdo cultural. As pessoas nhéo
sdo apenas cidadaos legais de uma nagao;
elas participam da ideia da nacao tal como
representada em sua cultura nacional
(HALL, 2005, p. 49).

Hall analisa a na¢do também como uma narrativa, ou
seja, a cultura nacional € um discurso que constréi sentidos,
influenciando nossas acgfes e a concepgao que temos de nés
mesmos. O patrimbnio é uma das estratégias — dentre outras,
como histérias, literatura, midia, cultura popular — para
construir esse senso de pertencimento a uma cultura nacional
(idem, p. 51-53). Ainda segundo esse tedrico, esses meios de
representacdo tém que ser traduzidos em dimensdes
espaciais e temporais. Por isso, as identidades ndo sao algo
dado, elas sao localizadas em um tempo e um espago, Sao
historicas. ldentidades comportam o que Said chama de
geografias imaginarias (SAID, 2007, p. 31). A trilha Passos
dos Jesuitas confere uma dimensédo espacial concreta a uma
narrativa que remete aos mitos de origem da nacao brasileira,
projetando o presente de volta ao passado e conectando os
turistas a eventos histdricos nacionais mais amplos (HALL,
2005, p. 72). Os lugares dao materialidade a uma construcao
narrativa, ajudam a criar um sentido de pertencimento e apego
porque ao pisar naquele lugar, ao caminhar aquela histéria,
fica sendo também a “sua” historia.

A experiéncia do caminhar, portanto, vai costurando
significados homogéneos para um conjunto de cidades, uma
identidade Unica, construida em torno da natureza e da figura
do padre jesuita José de Anchieta. O processo que reivindica
antecedentes histéricos comuns para produzir novas
identidades j& foi discutido pela pesquisadora inglesa da Open
University, Kathryn Woodward (2009). Para ela, a busca de
algo no passado serve muito mais para dizer algo sobre o
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presente do que sobre o passado. O que as escolhas que
permeiam a criacdo e implantacdo da rota Passos dos
Jesuitas tém a nos dizer sobre o presente? Essa € uma das
perguntas que tentamos responder nessa investigacgao.

O discurso autorizado do patrimdénio cria conjuntos
patrimoniais congelados no tempo, fixos e imdéveis, que ndo
sdo passiveis de mudancgas. No entanto, ainda de acordo com
Smith, essas suposi¢cdes privilegiam um passado bom e
glorioso, onde tudo que for controvertido, ao invés de ser
considerado como parte de um passado complexo, é
apagado. O discurso autorizado torna o desagradavel
cbmodo. Ele exclui qualguer compreensdo que esteja fora
dele, impedindo uma abordagem multicultural do passado.
Mas essa operacdo é obscurecida de modo que o corpo
patrimonial fica parecendo algo dado, como se sempre tivesse
sido assim e é ai que reside seu poder.

O que tentamos frisar aqui, indo ao encontro da
proposta da pesquisadora australiana, é que o patrimbnio néo
€ “um lugar” ou “uma coisa”, “patriménio sao os processos de
criacdo de sentido e de representacéo que ocorrem quando se
identificam, definem, manejam, exibem e visitam os lugares ou
eventos patrimoniais” (SMITH, 2011, p. 45). Trata-se de um
processo de negociacdo de significados e valores historicos e
culturais, permeado por conflitos, totalmente imerso em
processos politicos, transpassado por relacdes de poder.

O patriménio é uma ferramenta para lembrar e
esquecer, um “teatro de meméarias” e, nesse sentido, serve
para legitimar identidades social e culturalmente, um processo
gue tem efeitos concretos na distribuicdo de recursos
materiais, gerando invisibilidades. E o que acontece, por
exemplo, em relacdo as comunidades indigenas e caicaras,
patrimbnios excluidos na rota Passos dos Jesuitas. Dai a
importdncia de revelar esses mecanismos, como se
estivéssemos olhando um bordado em seu lado avesso,
acessando o tragado das linhas e os caminhos para criar um
caminho.
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3.3 Paisagens do litoral

Além do patrimbnio histdrico, outro tema que se
destaca na narrativa da rota Passos dos Jesuitas é a Mata
Atlantica. O trecho que se inicia na Serra da Jureia (Iguape,
litoral sul de Sao Paulo e vai até a Ilha do Mel, em Paranagu,
estado do Parand, foi declarado Reserva da Biosfera, pela
Unesco, em 1991. O titulo esta no contexto do programa “O
Homem e a Biosfera” (MAB), cujo objetivo €& estabelecer
reservas da biosfera voltadas a conservacdo da
biodiversidade, a promogéo do desenvolvimento sustentavel e
a manutencdo de valores culturais associados ao uso de
recursos biolégicos. Foram estabelecidas 425 reservas da
biosfera em 95 paises. O Brasil possui seis reservas em seu
territério; Mata Atlantica, Cinturdo Verde de Sao Paulo,
Cerrado, Pantanal, Caatinga e Amazonia central. Algumas
delas, como a do Pantanal e Amazonia Central, estdo entre as
maiores reservas da rede (BO, 2003, p. 92). Além disso, no
litoral paulista existem areas de protecdo, como parques
nacionais, estaduais e estacdes ecoldgicas, e a Serra do Mar,
tombada pelo Conselho de Defesa do Patriménio Histérico
Arqueoldgico, Artistico e Turistico (Condephaat) em 1979.

Quando analisou o processo de tombamento da Serra
do Mar, a gedgrafa do Departamento de Geografia da
Universidade de S&o Paulo (USP), Simone Scifone (2008),
trouxe uma importante contribuicdo para o entendimento da
construgdo do patrim6nio natural no Brasil. Na verdade, a
ideia de monumento natural é anterior a de patrimdnio natural.
Em 1972, na Convengdo do Patrimonio Mundial, Cultural e
Natural, a nogdo de patrimbénio natural se consolidou. Nesta
Convencdo ocorre uma ampliacdo da nocdo de patrimdnio,
incorporando a natureza as politicas culturais de prote¢cdo. Em
1977, as Diretrizes Operacionais para Implementacdo do
Patriménio Mundial permitiram a realizagdo das primeiras
inscricdes de bens na Lista do Patrimdnio Mundial da Unesco,
na qual figural, por exemplo, o Parque Nacional do Iguagu
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(SCIFONI, 2008, p. 25). A Convencao estabelece como
patrimdnio natural as formacdes fisicas, biolégicas, geoldgicas
e fisiogréficas, as zonas de habitat de espécies ameacadas e
os lugares notaveis.

De acordo com Scifoni, desde o surgimento da noc¢éo
de patrimbnio natural, na década de 1970, se estabeleceram
duas ideias: no plano mundial, como expressdo de
grandiosidade e beleza, ou seja, um sentido de
monumentalidade com preocupacdo estética, 0 que, por sua
vez, pressupde a intocabilidade e se presta a fruicdo visual.
S&o esses sentidos que o discurso oficial da rota Passos dos
Jesuitas recupera. O outro significado atribuido & nocéo de
patrimbénio natural aparece no Brasil a partir de algumas
experiéncias regionais, ligando esse patrimbnio as praticas
sociais e a memoria coletiva. Ao contrario da
monumentalidade, nessa visdo, o patrimbnio natural faz parte
da vida humana, ndo se opde a ela, esta no nivel do cotidiano
(SCIFONI, 2008, p. 17).

No Brasil, o patrimdnio natural nasceu sob a
designacdo de monumento natural na Constituicdo de 1937,
gue dizia que eram dignos de protecdo: monumentos naturais,
sitios e paisagens naturais e feicdo notavel, ou seja, algo
distinto da experiéncia do dia a dia, algo que tem valor estético
e, em se tratando de patrimdnio natural, esse valor é atrelado
a uma condicdo de area inalterada, a auséncia de acao
humana, o que expressa uma influéncia norte-americana de
concepcdo de areas protegidas. Para Scifoni, esse grau de
exigéncia impde a protecdo de grandes escalas territoriais, o
gue acaba excluindo pequenas areas que tenham, também,
caracteristicas relevantes. Trata-se de uma viséo elitista que
divide o mundo em areas que devem ser preservadas e outras
que “podem ser degradadas”. Separa vegetagcdo nativa e
intocada das areas verdes urbanas, de uso e apropriacdo
social intensa, que pode ser eliminada. Uma natureza inferior,
de menor importancia, que tem justificada a eliminagdo de
tantas areas verdes nas cidades sob o pretexto de né&o
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constituir cobertura vegetal nativa (idem, p. 27). Veremos que
algo semelhante a isso acontece na rota Passos dos Jesuitas,
cujos discursos acabam estabelecendo hierarquias entre o0s
territérios no litoral.

Paradoxalmente, a despeito de alardear um patriménio
natural monumental, na pratica da caminhada da rota Passos
dos Jesuitas, sdo outras paisagens que se oferecem: ruas e
avenidas, rodovias, a orla urbanizada. Ao associar o0s
patrimdnios naturais do litoral paulista a nocdo de
monumentalidade, a Setur descarta possibilidades mais
democréticas, que possibilitem incorporar a experiéncia
coletiva e a dimensao do cotidiano, em suma, esses discursos
rejeitam o conceito de patriménio ambiental urbano.

Nessa perspectiva o patriménio é percebido como um
“fato cultural” composto de trés categorias: meio ambiente,
conhecimento e o0s objetos fabricados pelo homem. Uma
nocdo incorporada em outras esferas do governo estadual,
inclusive no Condephaat, na década de 1980. O historiador e
urbanista da Faculdade de Filosofia Letras e Ciéncias
Humanas da USP, Eduardo Yagizi, define patriménio
ambiental urbano como:

. constituido de conjuntos arquitetonicos,
espacgos urbanisticos, equipamentos
publicos e a natureza existente na cidade,
regulados por relacdes sociais,
econdmicas, culturais e ecoldgicas, onde o
conflito deve ser o menor possivel e a
inclusdo social uma exigéncia crescente.
Portanto, ele acompanha o processo
social, assumindo todas as modernidades
necessarias. E reconhecido e preservavel
por seus classicos valores potencialmente
gualificaveis:  pragmaticos,  cognitivos,
estéticos e afetivos, de preferéncia sem
tombamentos. Geograficamente, podem se
manifestar sob forma de manchas urbanas
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ou formacgBes lineares, sem limites
perenes, mas sempre transcendendo
unidades de significado autbnomo. O
conceito se reporta tanto a um conjunto
existente como a um processo em
permanente construcéo, ou seja,
patriménio ambiental deve se configurar
como o ser e o porvir (YAGIZI, 2012, p.
28).

E a nocdo de patrimdnio ambiental urbano que nos
leva ao conceito de paisagem. O trajeto da rota Passos dos
Jesuitas estd inserido no bioma da Mata Atlantica, que
embora tenha fundamental importancia para a biodiversidade
do planeta, apresenta-se altamente fragmentado. As
paisagens da rota acabam por refletir a situacdo do todo e se
oferece também um instrumento para analisar as
transformacdes da paisagem no litoral de S&o Paulo. E nessa
paisagem transformada que o turista caminha.

A paisagem testemunha e preserva dados
de épocas passadas, sob os pontos de
vista geoldgico, paleontoldgico e
arqueolégico. A observacdo da paisagem
informa sobre processos de formacdo do
planeta, da vida, da humanidade.
Testemunha a aventura do homem pelo
planeta, suas atividades e seus esforgos
para sobreviver e habitar esse mundo, as
diferentes formas como logra adaptar-se ao

ambiente, impondo-lhes suas
necessidades e exigéncias (DELPHIM,
2004, p. 5).

60



3.3.1 Paisagem e a geografia cultural

O termo paisagem surgiu ho campo artistico. Ele foi
usado no século XV, nos Paises Baixos, para se referir as
obras que representavam um pedaco da natureza a partir de
um enquadramento especifico. Enquanto género pictérico, a
paisagem tem o desejo de representar fielmente a realidade,
no entanto € consenso entre esses artistas de que essas
representacoes tém uma forte dimenséo subjetiva, porque o
enquadramento, do qual resulta uma paisagem, sempre
envolve uma escolha, carrega uma intencionalidade.

Emprestado do campo das Artes pela Geografia, 0
conceito se torna central para essa disciplina. Conforme
explica Werther Holzer, professor de arquitetura e urbanismo,
na Universidade Federal Fluminense (UFF), desde o inicio do
século, seguindo a tradicdo de Humboldt e de outros
naturalistas roménticos, a Geografia viabilizou-se enquanto
disciplina académica tendo como objeto de estudo a paisagem
(HOLZER, 1999, p. 151). De acordo com Denis Cosgrove, um
dos expoentes nos estudos da paisagem:

A paisagem esta intimamente ligada a uma
nova maneira de ver o mundo como uma
criagédo racionalmente ordenada,
designada e harmoniosa, cuja estrutura e
mecanismo s80 acessiveis a mente
humana, assim como ao olho, e agem
como guias para os seres humanos em
suas ac¢les de alterar e aperfeicoar o meio
ambiente (COSGROVE, 1998, p. 99).

E o conceito de paisagem da Geografia Cultural que
adotamos nesta analise, na medida em que ele nos auxiliou a
compreender as relacdes entre a vida humana e coletiva e o
mundo natural, sobretudo os significados que a cultura atribui
a sua existéncia e as relagbes com o mundo natural
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(COSGROVE, 2000, p. 34). A paisagem €& a manifestacéo
concreta da relacdo homem-natureza.

A Geografia Cultural nasceu no fim do século XIX, no
mesmo momento em que a Geografia Humana. Para alguns
geografos, ela era um ramo desta Ultima, enquanto que, para
outros, seu foco era “a cultura material dos grupos humanos:
as suas ferramentas, as suas casas, a sua maneira de cultivar
os campos ou de criar animais” (CLAVAL, 2011, p. 5). Em um
primeiro momento, a epistemologia da Geografia Cultural
estava fortemente influenciada pelo positivismo, o que
resultava em andlises essencialmente descritivas, que
acabavam por ignorar as dimensdes subjetivas do homem.

Um dos principais pesquisadores a ensaiar uma
mudanca nesse sentido foi o gedgrafo Carl Sauer. Ele
delineou as caracteristicas mais marcantes desse conceito na
Geografia quando, na segunda metade do século XX,
recomenda que as analises da paisagem nao priorizem
apenas seus aspectos fisicos, mas também a dimenséao viva.
Para Sauer, a matéria-prima da Geografia esta nas qualidades
fisicas de uma area e também nas formas do seu uso, isto &,
nos fatos da cultura humana (SAUER, 1998, p. 29).

O mundo comporta um conjunto de paisagens naturais:
aquelas anteriores a acdo humana e que se referem ao
conjunto de fatos morfolégicos. Mas existe também a
paisagem cultural: “modelada a partir de uma paisagem
natural por um grupo cultural. A cultura é o agente, a area
natural € o meio, a paisagem cultural é o resultado” (SAUER,
1998, p. 59). E, sendo a paisagem um fato da cultura, ela esta
constantemente sujeita a novos desenvolvimentos, a
dissolucdo e a substituicdo. Sauer, no entanto, ndo chega a
levar em consideracdo, em seus estudos sobre as paisagens,
as representacgdes e o trabalho mental dos homens.

De acordo com o geografo Paul Claval (2004),
professor da Universidade de Paris-Sorbonne, as novas
leituras da paisagem propostas por Carl Sauer e outros
geografos entre o final do século XIX e inicio dos anos 1970
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promoveram uma importante abertura nos estudos da
Geografia, preparando terreno para a emergéncia de novas
epistemologias. Assim, nas décadas de 1980 e 1990, assiste-
se ao nascimento da Nova Geografia Cultural. Seu objetivo,
segundo Cosgrove, € descrever as relacdes estabelecidas
entre a sociedade e o mundo natural, as transformacbes
produzidas pelo homem no mundo da natureza e, sobretudo,
os significados que a cultura atribui a sua existéncia e as
relacbes com o mundo natural (COSGROVE, 2000, p. 34).

Colabora para isso um contexto historico que assiste a
emergéncia de movimentos sociais como o0 ambientalismo e o
feminismo (COSGROVE, 1998, p. 97). Ha que se lembrar que
outras areas disciplinares, como a Histéria, a Filosofia e os
Estudos Linguisticos, também passam a dar énfase a cultura
como temética de andlise, estimulando os gedégrafos a seguir
0 mesmo caminho.

Ao contrério da primeira fase da Geografia Cultural, as
abordagens da Nova Geografia Cultural integram a
subjetividade como categoria de analise, admitindo, assim,
uma paisagem carregada de sentido, investida de afetividade
por agqueles que vivem nela ou que a descobrem (CLAVAL,
2004, p. 52). E nesse sentido que Cosgrove, um dos
geografos alinhados a essa geografia cultural renovada, vé a
paisagem como “uma expressdao humana intencional,
composta de muitas camadas de significados” (COSGROVE,
1998, p. 97). Ou como afirma o pesquisador da Escola de
Autos Estudos em Ciéncias Sociais (Paris), Augustin Berque:

A paisagem é uma marca, pois expressa
uma civilizagdo, mas € também uma matriz
porque participa dos esquemas de
percepcéo, de concepcdo e de acdo — ou
seja, da cultura — que canalizam, em certo
sentido, a relagdo de uma sociedade com o
espago e com a natureza, e, portanto, a
paisagem do seu ecumeno (BERQUE,
1998, p. 84-85).
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Sem descartar a importancia do meio fisico, no qual
cada cultura imprime uma marca prépria, o gedgrafo francés
defende que o estudo da paisagem deve ir além desse
conjunto de dados perceptiveis, isto €, da marca, porque 0
gque entendemos como forma estd inevitavelmente
impregnado da cultura. E o olhar que direcionamos para a
paisagem também é influenciado pelas formas da paisagem,
em um processo de influéncia matua. A paisagem molda os
sujeitos e é moldada por eles. E o sujeito a que se refere
Berque é o sujeito coletivo, a sociedade dotada de uma
histéria, de um meio (BERQUE, 1998, p. 86). Dai que é
interessante entender como a paisagem é percebida por uma
sociedade, como ela idealiza a sua relacdo com a natureza e
gue valores — politicos, éticos, estéticos, ecolégicos — entram
em jogo nessa relacao.

A partir da década de 1970, na Nova Geografia
Cultural, outras tematicas despertam o0 interesse dos
geobgrafos, por exemplo, as minorias étnicas, questdes de
género e o turismo. Essa ampliagdo de perspectivas faz
surgirem novas perguntas como, por exemplo: o que faz as
pessoas sonharem com as praias ensolaradas rodeadas por
coqueiros? Por que valorizam determinados elementos da
paisagem e os consideram como elementos de um patrimonio
cuja preservacdo lhes parece essencial? (CLAVAL, 2004, p.
53). Considerando que sao essas abordagens que nos
interessam para analisar nosso objeto de estudo, poderiamos
perguntar: o que impulsiona uma pessoa a se retirar de sua
vida cotidiana e percorrer mais de 300 quildbmetros a pé?
Claval nos ajuda a responder a essas questdes:

Reconhecer que uma é&rea, um edificio
religioso, um bosque, sao sagrados,
significa que as realidades sensiveis tém
menos densidade, menos for¢a, menor
significacdo que aquelas do além, das
quais 0s espiritos humanos tém
necessidade de se beneficiar para
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descobrir 0 que deve e o0 que ndo deve ser
0 mundo, para fixar as fronteiras do bem e
do mal e para dar a todos razbes para
esperar (CLAVAL, 2004, p. 53).

A idealizacdo e implantacdo do produto turistico que
escolhemos como objeto de andlise abre espaco para fazer
esses questionamentos e pode dar pistas para apreender
visbes sobre a natureza, tanto pelos gestores do projeto,
guanto pelos turistas em suas diversas modalidades —
caminhante ou o peregrino.

E a acdo humana que investe a paisagem de sentidos.
O uso que faz dela muda os seus significados. A criacdo de
uma rota para caminhada e peregrinagdo no litoral de Séo
Paulo estd dentro dessa logica. As cidades por onde passa a
rota Passos dos Jesuitas-Anchieta constituem um destino
turistico tradicionalmente ligado ao turismo de sol e praia. Ora,
por meio do novo produto turistico séo atribuidas as paisagens
das cidades do litoral novas representacdes ligadas a historia
do estado de S&o Paulo e do Brasil, paisagens, agora,
associadas a vida e aos milagres de José de Anchieta, em seu
trabalho missionario nesse mesmo litoral.

3.4 Historia ambiental

Finalmente, outro aporte teérico que também nos
auxiliou nesta investigacdo, por se dedicar a compreender as
relacdes entre o mundo natural e as sociedades, foi a Historia
Ambiental. Interdisciplinar por exceléncia, a Histéria Ambiental
busca conexdes com as ciéncias naturais, como a Ecologia, e
com outras areas de estudo como Antropologia e Geografia.
Como afirma um dos fundadores da Sociedade Americana de
Histéria Ambiental, professor da Universidade do Kansas
(EUA), Donald Worster, historiadores ambientais rejeitam a
ideia de que a experiéncia humana tenha permanecido imune
a restricbes de ordem natural ou como se fosse possivel para
eles ignorar as consequéncias ecoldgicas de suas acdes ao
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longo do tempo (WORSTER, 1991). Esta area de pesquisa
assiste grande expansdo a partir dos anos 1980 e
principalmente nos anos 1990, por conta das preocupacoes
globais com a crise ambiental.

A histéria ambiental nasceu, portanto, de
um objetivo moral, tendo por tras fortes
compromissos politicos, mas, a medida
que amadureceu, transformou-se também
num empreendimento académico que nao
tinha uma simples ou Unica agenda moral
ou politica para promover. Seu objetivo
principal se tornou aprofundar o0 nosso
entendimento de como o0s seres humanos
foram, através dos tempos, afetados pelo
seu ambiente natural e, inversamente,
como afetaram esse ambiente e com que
resultados (WORSTER, 1991, p. 199).

O desenvolvimento da Histéria Ambiental aconteceu,
primeiramente, nos Estados Unidos, onde foi criada, em 1977,
a primeira sociedade cientifica voltada para esses estudos, a
American Society for Enviromental History. E também norte-
americano um dos historiadores pioneiros nos estudos da
relacdo homem-natureza, Roderick Nash. Em 1967 ele
publicou o livro Wilderness and the American Mind, no qual
trabalha a ideia de como a vida selvagem influenciou a
formacéo da identidade norte-americana e como, nos Estados
Unidos muda a forma de ver a natureza como um ambiente a
ser subjulgado para um ambiente a ser preservado. Para Nash
toda paisagem € um documento histérico (WORSTER, 1991,
p. 200).

Evidentemente que, antes dos anos 1970, ja haviam
sido realizadas pesquisas histéricas enfocando a relagdo do
homem com a natureza, bem como sobre a influéncia do
homem sobre o meio ambiente. Historiadores franceses como
Marc Block, Lucien Febvre, ligados a Escola dos Annales, na
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Franca, ja vinham pesquisando desde a década de 1930 os
fundamentos ambientais da sociedade em uma abordagem
gue juntava principios da Histéria, da Geografia e da
Sociologia. A grande inovacdo das Escola dos Annales
francesa foi substituir o tempo breve dos acontecimentos
factuais, predominante nas pesquisas historicas até entéo,
pelos processos de longa duracdo. Um dos estudos que se
destaca nessa abordagem é a obra de Fernand Braudel, O
Mediterraneo e o mundo Mediterranico na época de Felipe II,
publicado no Brasil em 1984. O titulo é, na verdade, uma
provocagédo, porque o livro ndo trata do rei Felipe I, o
personagem principal é o Mar Mediterraneo. Como escreve
Worster, para Braudel, “o ambiente eram as formas da terra —
montanhas, planicies, mares — um elemento quase fora do
tempo, agindo na moldagem da vida humana nos processos
de longa duragao” (WORSTER, 1991, p. 200).

A consolidacdo da histéria ambiental como uma éarea
de pesquisa institucionalizada acontece a partir dos anos
1970, devido a fatores de ordem externa e de ordem interna a
pesquisa histérica. Foi uma resposta ao um contexto histérico
e politico especifico, onde o0s problemas ambientais
mobilizavam os académicos, ndo somente historiadores, mas
também em outros campos tanto das ciéncias humanas como
das ciéncias naturais e ciéncias exatas. A compreenséo sobre
como a natureza influenciava a histéria humana torna-se uma
necessidade, quase um clamor.

Ao mesmo tempo, mudancas epistemoldgicas no
interior da disciplina histérica aceleram a consolidagdo da
histéria ambiental como um campo de estudos histéricos. Em
primeiro lugar, conforme explica o historiador da Universidade
Federal do Rio de Janeiro (UFRJ), José Augusto Padua, onde
coordena o Laboratorio de Historia e Natureza, ocorre uma
ruptura nos marcos cronolégicos de compreensdo do mundo:
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A revolugdo cronologica nas ciéncias
naturais produziu grande impacto
epistemoldgico nos historiadores
ambientais, que vém buscando
metodologias que permitam investigar a
histéria humana em um marco temporal
mais amplo. Ou seja, repensar o lugar do
ser humano no quadro mais amplo da
histéria do planeta. N&o se trata, por certo,
de sempre trabalhar na longuissima
duracdo. Pode-se fazer histéria ambiental
de periodos mais curtos. Mas sempre
tendo em mente, ao menos como pano de
fundo, a presenca de grandes escalas na
constituicdo dos fendmenos que estdo
sendo analisados (PADUA, 2010, p. 88).

Sobre isso também nos fala o pesquisador colombiano
Germéan Palacio (2002). Para ele, a consolidacdo da historia
ambiental depende da redefinicAo de trés conceitos muito
caros aos estudos histéricos: o espaco, ciéncia e o tempo,
porque “a histéria ambiental contempla escalas temporais
mais amplas, projetando-se para um passado mais remoto do
que o da histéria escrita tradicional” (PALACIO, 2002, p. 68,
traducéo nossa).

Além disso, por conta das preocupagbes com a
guestdo ambiental, a histéria ambiental ndo se refugia no
passado, ao contrario, ela se lanca sobre o futuro, sendo por
isso, um exercicio politico. Esta4 ligada com um movimento
ativista mais amplo, orientado para redefinir as relagfes com a
natureza. A histéria ambiental tem preocupacdes praticas com
a deterioracdo dos recursos naturais e com a ameaca a
sobrevivéncia da vida humana no planeta.

Outra importante mudancga epistemolégica nos estudos
histéricos que contribui para delinear as pesquisas em histéria
ambiental € o surgimento de uma nova visdo da natureza
como tendo uma histéria em construcdo e reconstrucdo ao
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longo do tempo e ndo como algo estatico e separado do
homem. De acordo com Padua (2010), as formacdes da
natureza estdo, cada vez mais, sendo entendidas como
configuracdes momentaneas de uma historia de mudangas em
uma escala de tempo muito superior ao tempo social do
homem. O destino final desta histéria € desconhecido. A teoria
evolutiva, apresentada no século XIX, contribuiu
substancialmente para essa nova forma de ver a natureza:

Charles Lyell, Alfred Russel Wallace e
Charles Darwin (entre outros), estudando
as paisagens e as formas antigas e atuais
de vida, inferiram processos (formacéo de
rochas, génese das montanhas, eroséo,
elevacdo dos niveis dos mares, eras
glaciais, formacgéo e extingdo de espécies,
etc.) que tornavam insuficiente o teto de
seis mil anos, prescrito pelas zelosas
autoridades religiosas e acatado pelas
legibes de fiéis. Eles propuseram um
tempo que extrapolava a cultura europeia e
a experiéncia humana como um todo
(DRUMMOND, 1991, p. 178).

A histéria ambiental se constitui como um campo
interdisciplinar de estudos. Antropologia, sociologia, ecologia,
geografia sdo algumas areas com as quais ela dialoga para
fazer novas perguntas e trazer novas respostas. No entanto,
como destaca o pesquisador da Universidade de Brasilia
(UnB), José Augusto Drummond (1991), ndo se trata de um
uso protocolar dessas ciéncias, ao contrario, € uma relacdo de
dependéncia, onde se estabelece uma associacao direta entre
as ciéncias sociais e as ciéncias naturais na medida em que
os historiadores “precisam entender o funcionamento dos
ecossistemas para avaliar com corregdo o papel das
sociedades humanas dentro deles (...)"” (DRUMMOND, 1991,
p. 182).
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Segundo Worster, a histéria ambiental contempla trés
niveis de perguntas, que nao precisam estar necessariamente
na mesma pesquisa. Cada conjunto de perguntas vai exigir
contribuicBes de areas distintas. O primeiro nivel diz respeito
ao entendimento da natureza propriamente dita, buscando
entender como ela se organizou e funcionou no passado,
tanto em seus aspectos organicos (incluindo o organismo
humano), como em seus aspectos inorganicos.

O segundo nivel de questbes introduzidas pela historia
ambiental trata do dominio socioeconémico e de como ele
interage com o meio ambiente: “... nos preocupamos com as
ferramentas e trabalho, com as relagdes sociais que brotam
desse trabalho, com os diversos modos que 0S povos criaram
para produzir bens a partir de recursos naturais” (WORSTER,
1991, p. 202). Finalmente, um terceiro nivel de andlise gira em
torno das intera¢des mais intangiveis dos seres humanos com
0 meio ambiente. Sdo as percepcdes, valores éticos, leis,
mitos e outras estruturas de significados que compdem o
didlogo do homem com a natureza.

Uma das razdes que nos aproximaram da Histéria
Ambiental foi o seu forte compromisso com a narrativa. Para
Cronon, a narrativa é essencial para nossa compreensao da
histéria e do lugar do ser humano na natureza: “a pratica da
histéria ambiental nos compromete com formas narrativas
para falar sobre a natureza que sao qualquer coisa, menos
naturais” (2002, p. 53). Descrever as atividades humanas
dentro de um ecossistema é contar uma histéria, € narrar
(CRONON, 2002, p. 34). A analise das constru¢fes narrativas
em uma histéria ambiental ndo busca encontrar a fidelidade
entre o relato e o passado, mas identificar seus elementos
figurativos, porque séo eles que determinam o resultado final.

Esses elementos figurativos ajudam a criar uma
representacdo sobre o passado, a natureza e o homem, com
esses dois elementos — homem e natureza — transitando nos
papéis de vildo, herdi e vitima, conforme o tipo de argumento
adotado pelo narrador. Para Cronon, esse argumento pode
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ser de dois tipos: ascendente ou progressivo, quando a
narrativa segue uma linha que caminha para um final que
traduz uma situagdo melhor, positiva, em relagdo a condicéo
que se tinha no comeco da histéria. O segundo tipo de
argumento € o descendente ou tragico, quando a histéria
caminha para um final de conotacdo negativa, onde o
protagonista tende a parecer “mais pobre”, “mais infeliz”,
‘menos livre” do que estava no comeco da narrativa
(CRONON, 2002, p. 35).

A rota Passos dos Jesuitas-Anchieta elabora uma
narrativa ascendente, um itinerario onde o caminhar deve
conduzir a um estado melhor do que o inicial, a um final feliz,
um tipo de experiéncia que se completa quando todo o
caminho é percorrido, como se fosse possivel ir colhendo
pedacos para ir compondo uma histéria do Brasil, da
ocupacado do territorio brasileiro, pedacos que compdem um
imaginario sobre o litoral e sobre a natureza da regido. Ao
implantar esse roteiro turistico de caminhada e peregrinacao,
0 poder publico cria novas possibilidades de intera¢cdes com o
meio ambiente, com a natureza no litoral de S&o Paulo. S&o,
portanto, novas percepcdes que emergem desse produto
turistico, percepcdes essas que a Histéria Ambiental pode
ajudar a investigar e a compreender.
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Capitulo 4

Criando um caminhante

A constituicdo da rota pedestre Passos dos Jesuitas
Anchieta é resultado de um novo olhar para as cidades do
litoral do estado de Sao Paulo. De “cidades de praia”, elas
passam a ser “cidades com histéria para contar, cidades para
caminhar”. Mas, que histéria é essa que se conta? Qual o
papel reservado ao homem e a natureza nesta narrativa?

Ao defender uma abordagem cultural e politicamente
responsavel sobre a realidade, Edward Said nos da
importantes pistas metodolégicas para analisar esses
discursos: que energias intelectuais, estéticas, eruditas e
culturais entraram na elaboracdo do projeto? Como a historia,
a literatura etc., se colocaram a servigo dele? Que mudancgas,
modulagdes, ondulacdes ocorrem ao longo da disseminacéo
desse discurso? O que existe de originalidade e de
continuidades em relacdo a empreendimentos semelhantes?
(SAID, 2007, p. 44). Ao tentar responder essas perguntas,
passamos a abordar esses discursos nao como um raciocinio
incondicionado, mas como uma obra humana voluntaria.

Enquanto o Caminho de Santiago de Compostela,
originalmente um fendmeno religioso, se transmuta em um
fenébmeno turistico (SOLLA e GONZALEZ, 2011, p. 87), ou
seja, uma rota de caminhada e peregrinagcdo é aproveitada
como um produto turistico, na rota Passos dos Jesuitas-
Anchieta ocorre uma inversdo: primeiro ocorre a criacdo da
rota de caminhada, desde sua origem um produto turistico,
para posteriormente surgir o turista-caminhante para percorré-
la. Nesse sentido, a Secretaria de Turismo, ao criar a rota, tem
gue criar um caminhante. Como isso é feito? Acreditamos que
0s gestores publicos se aproveitam de um contexto onde se
observa a expansdo de rotas de peregrinacdo e caminhada,
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tanto no contexto internacional como no local, porque como
apontou Said, “cada campo individual esta ligado a todos os
outros, nada que acontece se da isoladamente ou est4 isento
de influéncias externas” (2007, p. 19). O objetivo deste
capitulo é descrever esse contexto e mostrar como ele
desenha o produto turistico criado em S&o Paulo. Uma
caracterizacdo do nosso objeto de estudo, a rota Passos dos
Jesuitas Anchieta, mostrara, no entanto, que embora inspirada
no Caminho de Santiago, o discurso oficial impde alguns
distanciamentos desse modelo, tornando esse roteiro de
caminhada um produto peculiar tanto pelo seu modus
operandi guanto pelas paisagens que privilegia.

4.1 Contexto internacional

A valorizacdo de rotas de peregrinacdo deriva de um
alargamento do conceito de patrimbnio por parte de
instituicdes de preservacdo do patrimdnio como a Unesco e 0
Icomos. Um dos marcos desse movimento foi a declaracdo do
Caminho de Santiago como primeiro Itinerario Cultural da
Europa pelo Conselho da Europa, em 1987. Alguns anos mais
tarde, em 1993, o Caminho Francés foi declarado Patriménio
da Humanidade, pela Unesco. Nos critérios que embasaram
esse reconhecimento, percebe-se um deslocamento do
enfoque do bem em si para o conjunto de significados e para a
rede de relacdes estabelecidas entre os homens e 0 seu meio.
O conceito de itinerario cultural expresso na “Carta dos
Itinerarios Culturais” (ICOMOS, 2008) aponta para as
representacoes dos processos evolutivos e dinamicos das
relacbes humanas interculturais, realgando a diversidade de
contribuicbes dos diferentes povos para o patriménio cultural.
Um conceito que revela o fendbmeno dos deslocamentos
humanos ao longo do tempo por estradas e outras vias de
comunicacéo, deslocamentos que promovem trocas culturais e
gue modificam as paisagens. Essas vias de comunicagao
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surgem a partir de motivacdes diversas, para varios fins. No
Caminho de Santiago, o sentido de itinerario cultural se
explica pela criagdo de um conjunto de patrimdnios culturais
associados a peregrinagéo.

O termo peregrino é uma palavra de origem latina que,
em seu sentido original, se referia & pessoa que passa, que
ndo estd em seu lugar de origem, que viaja por paises
estrangeiros ou simplesmente ao estrangeiro, alguém sem
direito a cidadania. Nesse sentido, peregrinacdo significava
uma viagem ou periodo fora do pais. Segundo Adalbert Rebic
(1937-2014), professor da Faculdade de Teologia da
Universidade de Zagreb (Croacia) e especialista em estudos
mariolégicos, foi apenas no século Xl que peregrinacao
passou a designar unicamente as viagens para visitar lugares
sagrados com o objetivo de obter algum bem material, a cura
de uma doenga, por exemplo, ou espiritual, como o perdao
dos pecados, por meio de sacrificio e rentincia (REBIC, 1999).
A pesquisadora da Universidade de Cdrdoba, Maria Genoveva
de la Torre e colaboradores, mencionam que desde o século
VIII existe um fluxo de peregrinos para Roma e, a partir do ano
1070, para Jerusalém (TORRE, FERNANDEZ e NARANJO,
2010, p. 15).

Entretanto, a peregrina¢cdo ndo é uma pratica exclusiva
da tradicdo cristd; ao contrario estd presente em todas as
grandes religides. Exemplo disso sédo o0s lugares de
peregrinacdo hinduistas e budistas na india e no Sul da Asia e
a hajj, peregrinacdo que os muculmanos devem fazer
anualmente para a cidade de Meca, na Arabia Saudita.

Ao longo da historia, os lugares de peregrinagdo
experimentaram momentos de auge e de crise. Os conflitos
entre cristdos e mugulmanos desenharam fluxos irregulares de
peregrinos para Jerusalém. No fim do século XIX e na primeira
metade do século XX, especialmente nos periodos proximos
as grandes guerras mundiais, observa-se um declinio nesse
tipo de viagem devido a inseguranga nos deslocamentos.
Segundo Torre e colaboradores, a partir dos anos 1950, inicia-
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se um novo periodo de auge para os grandes santuarios
europeus como o Vaticano e 0s centros de peregrinagao
mariana como Lourdes e Fatima e os hispano-americanos
como Guadalupe, no México e Lujan, na Argentina (TORRE,
FERNANDEZ e NARANJO, 2010, p. 16).

Em seus estudos sobre as intersec¢des entre turismo e
territorio, a pesquisadora do Departamento de Geografia da
Universidade do Pais Basco, Maria Cruz Porcal, define
peregrinacdo como toda viagem motivada por questdes
religiosas e que sdo realizadas por uma pessoa crente que
busca chegar a um espaco sagrado (PORCAL, 2006, p. 107).
Diferentemente do turismo religioso, onde a énfase esta nos
lugares de culto, a peregrinagdo envolve outros aspectos ao
estabelecer uma ligagdo entre esses lugares e 0 percurso.
Para Rebic, da mesma forma que outras modalidades de
turismo, a viagem para um santuario ou outro sitio
considerado sagrado representa uma fuga do cotidiano, uma
ruptura para vivenciar algo insélito. O elemento que torna a
peregrinacdo diferente do turismo religioso € o simbolismo
(REBIC, 1999). Na verdade, na peregrinacdo, o deslocamento
em si adquire significados simbdlicos ao se revestir de esforgco
fisico e de uma preparagdo espiritual para a chegada ao
destino final. A viagem, o destino final e o peregrino
propriamente dito sdo elementos chave em um sistema de
peregrinacdo (MORINIS, 1992, apud TORRE, FERNANDEZ e
NARANJO, 2010, p. 13).

O turismo religioso se aproveita desses deslocamentos
para gerar oportunidades de desenvolvimento de atividades
turisticas, considerando, inclusive, que o peregrino é mais fiel
aos destinos que visita porque, diferentemente do turista
convencional, mais do que o lazer, suas viagens envolvem
cumprir uma obrigacéo, fazer um pedido ou mesmo obedecer
uma tradicdo. Dai que, com o tempo, diversos tipos de
servigos para atender a esse turista foram sendo agregados
em torno de muitos santuarios. Torre e colaboradores
apontam que, especialmente na Europa, uma série de
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atividades paralelas, como visitas a museus e prédios
histéricos préximos ao santuario, tém sido oferecidas com
intuito de aumentar o tempo de permanéncia desses
peregrinos. Em Lourdes, na Franga, foi criado um roteiro de
visitacdo ao patrimbnio da cidade, tanto cultural quanto
natural, a partir de sua atracéo principal, o Santuario de Nossa
Senhora de Lourdes. E como se a aura espiritual do santuario
pudesse ser expandida para criar “minicidades santas”, que
dao ao turista a sensacdo de estar em um lugar especial,
incrementando seu tempo de permanéncia e, evidentemente,
seus gastos. Com cerca de 20 mil habitantes, Lourdes tem 35
mil vagas em hotéis para receber os cerca de cinco milhdes de
visitantes que recebe todos os anos (TORRE, FERNANDEZ e
NARANJO, 2010, p. 13). Sdo dados que mostram como as
peregrinacdes religiosas podem representar um impulso ao
turismo e a hospitalidade. Foi a partir dessa constatacao que,
nos anos 1970, o governo da Espanha inicia uma série de
acbes que transformam o Caminho de Santiago de
Compostela no mais conhecido roteiro de peregrinacdo do
mundo, modelo para diversos roteiros turisticos no mundo e
também no Brasil.

A origem do Caminho de Santiago remonta ao século
IX, em torno dos anos 820 e 830, quando sé&o descobertos o
gue, supostamente, seriam 0s restos do corpo do apéstolo
Séo Tiago (ou Santiago) em um bosque chamado Libredén,
na entdo remota regido da Galicia. Apés a descoberta do
tumulo ter sido reconhecida pela Igreja, o rei Afonso Il (789-
842) mandou construir uma capela no local para onde
passaram a se dirigir os primeiros peregrinos.

Independentemente de qualquer rigor com que a
confirmacdo dos restos foi realizada, importava naquele
momento encontrar uma figura que pudesse unificar a Igreja
contra um inimigo comum, a invasdo muculmana. Conforme
explicam Torre e colaboradores, no primeiro terco do século
IX, os mugulmanos ja tinham consolidado sua presenca na
Peninsula Ibérica, mas os minlsculos reinos do Norte
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permaneceram resguardados, protegidos pelo relevo
montanhoso. A figura de Santiago surge como um exemplo de
lider carismético, um tipo de heranca comum a toda aquela
regido. A consolidacdo do mito jacobeo acontece alguns anos
depois quando se dissemina a noticia pela Espanha e além de
seus limites, de que a vitdria dos cristdos na Batalha de Clavijo
contra os mouros, no ano de 844, ocorrera gracas a invocagao
a Santiago, convertendo a figura do apdstolo em um simbolo
da Espanha reconquistada (TORRE, FERNANDEZ e
NARANJO, 2010, p. 17). O termo jacobeo € um adjetivo que
alude ao apdstolo Santiago, tem origem em Jacob/lacobus,
nome biblico original de Santiago (Sant-lacob).

Ao longo da Idade Média, a cidade de Santiago se
junta & Roma e Jerusalém como destino das principais
peregrinacdes dos catolicos. Os cristdos caminhavam
centenas de quilbmetros para se comprometer com a fé,
manifesta-la publicamente e, ao mesmo tempo, convidar os
outros, pelo exemplo, a repetir o sacrificio. Tratava-se de
realizar um esforco fisico cujos resultados se manifestariam no
nivel espiritual. De acordo com Torre e colaboradores (idem,
ibidem), foi assim, caminhando, que 0s peregrinos criaram o
Caminho de Santiago.

Os deslocamentos fizeram com que estradas fossem
recuperadas, pontes levantadas, igrejas, hospitais e
hospedarias fossem construidos, “... € 0 mais importante, uma
infinidade de ndcleos populacionais surgiram no entorno da
rota, constituindo um legado historico e artistico tdo importante
gue ainda hoje é impossivel mensura-lo” (idem, p. 19).

No século Xlll, o Caminho de Santiago alcangou
grande notoriedade, recebendo viajantes de toda a Europa
movidos por interesses religiosos e econbmicos. Os que
caminhavam utilizavam trés elementos que se converteram
em simbolos do Caminho jacobeo: a mochila, o bastédo e uma
cabaca para guardar vinho. Outro objeto muito usado pelos
peregrinos medievais e atualmente muito utilizado nas
campanhas de promocdo desse destino turistico é a concha
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ou vieira. Marisco comum nha costa galega, segundo a
tradicdo, os peregrinos antigos costumavam costurar a concha
nas roupas ou no chapéu antes de iniciar o caminho de volta
de Santiago, para obter protecdo no caminho para casa e
como forma de louvar a Santiago. Nos séculos XI e Xll, nos
enterros era comum identificar quem tinha sido um peregrino
colocando a concha trazida da Galicia sobre o corpo do morto.

Fatores como a peste negra, que assola a Europa no
século XVI, e a disseminac¢do das ideias protestantes também
no século XVI, contribuem para um forte declinio no fluxo de
peregrinos na rota jacobea. Um segundo periodo de grande
popularidade da rota teria que esperar até o século XX.

Em 1991, prevendo um aumento do fluxo de peregrinos
no Caminho de Santiago por ocasido das comemoracgdes do
Ano Santo Compostelano de 1993, a Junta da Galicia, o
governo autbnomo galego, estabeleceu um extenso programa
de atividades de promocao cultural e turistica do Caminho de
Santiago, o “Xacobeu 93". A partir do exemplo do Jogos
Olimpicos de Barcelona, de 1992, a intengdo do governo era
revitalizar o turismo na Galicia, transformando o Caminho de
Santiago em um motor de desenvolvimento socioecondmico.
O mecanismo de ativacdo desse motor era 0 crescente
prestigio que o Caminho de Santiago vinha adquirindo desde
a década de 1980. Para os pesquisadores do Departamento
de Geografia da Universidade de Santiago de Compostela,
Xosé Santos Solla e Rubén Gonzalez, nesse novo ciclo de
turismo de peregrinagéo na rota, foram fundamentais as visitas
do papa Jodo Paulo Il a cidade de Santiago de Compostela,
em 1982 e 1989, a declaracdo da cidade de Santiago como
Patriménio da Humanidade, pela Organizacdo das Nacgbes
Unidas para a Educacédo, a Ciéncia e a Cultura (Unesco), em
1985, e o reconhecimento do Caminho de Santiago como
primeiro lItinerario Cultural da Europa, em 1987 (SOLLA e
GONZALEZ, 2011, p. 89).
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Sem contar com a participacdo direta da Igrejal, o
plano “Xacobeo 93" estabelecia trés objetivos principais:
melhorar o atendimento aos peregrinos, revitalizar trechos,
albergues e sitios patrimoniais do Caminho Francés e a
promocdo de uma grande campanha publicitaria de alcance
internacional para difusdo do Caminho. Na esfera politica, a
concretizagdo do plano deveu-se ao apoio que o governo da
Gallicia, sob o comando do Partido Popular (PP), recebeu do
governo federal, presidido a época pelo Partido Socialista
Obrero Espanhol (PSOE), que possibilitou o investimento
continuo de recursos por meio de um fundo especifico para
projetos em Santiago e nas demais cidades por onde passava
o Caminho, na Espanha. De acordo com as pesquisadoras da
Universidade de Corunha, na Espanha, Maria José de
Andrade Suarez e Iria Caamafio Franco, que analisaram a
imagem turistica do Caminho de Santiago, o “Xacobeu 93” foi
uma campanha sem precedentes, com eventos de
entretenimento e grandes shows culturais a partir dos mais
diversos pontos de partida para a meta compostelana. O papel
dos meios de comunicagdo em toda essa campanha foi
crucial, jA que gerou uma presenca constante da Galicia na
midia e ocorreu em todos os niveis: local, regional, nacional e
internacional (SUAREZ e FRANCO, 2016, p. 38-39).

O programa foi conduzido pela Sociedade Andnima de
Gestdo do Plano Xacobeo, ou Xacobeo Galicia S.A., 6rgao
publico, criado especialmente para esse fim e ligado ao
Ministério do Turismo da Galicia. Essa instituicdo passou
entdo a gerir o patriménio ligado ao Caminho de Santiago e os
servicos da rede de albergues da Comunidade Autbnoma de
Galicia. O conjunto de ac¢bes se traduziu em um aumento
expressivo no numero de peregrinos. Se em 1990, a Oficina
de Acogida al Peregrino, ligada a Arquidiocese de Santiago,

! De acordo com Solla (2006), embora colha dos frutos da popularidade do Caminho
de Santiago, a Igreja nao o reconhece como um produto turistico, estabelecendo uma
diferenca clara entre o peregrino e o turista, ainda que os efeitos que a caminhada
gere nos dois tipos de viajantes sejam similares (SOLLA, 2006, p. 141).
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registrou cerca de cinco mil peregrinos, em 1993, esse nimero
passou para surpreendentes 100 mil (SOLLA e GONZALEZ,
2011, p. 90).

Xosé Solla e Rubén Gonzalez apontam ainda que o
apelo emocional dessa rota de peregrinacdo (do encontro
consigo mesmo), também teve e ainda tem, um papel
importante na sua difusdo. Nesse sentido, obras como a de
Paulo Coelho (O diario de um mago, 1987) e de Shirley
MacLaine (The camino: a journey of the spirit, 2000)
desempenharam um trabalho inestimavel no incremento de
peregrinos, especialmente dos paises de origem desses
autores (idem, p. 103). Os Estados Unidos sdo o quarto pais
gue mais envia turistas para o Caminho de Santiago e o Brasil
€ o décimo primeiro. Na abertura do “1° Congresso
Internacional sobre Turismo e Peregrinagcbes”, que aconteceu
em 2014, em Santiago de Compostela, a diretora do
Departamento de Turismo da Comunidade Autbnoma da
Galicia, Nava Castro Dominguez, mencionou o livro de Paulo
Coelho como um fator de atragdo de turistas.

A partir dos bons resultados obtidos em 1993, a
empresa criada para a gestdo e promocdo da rota jacobea
tem feito uma comunicacdo intensiva — por meio da
participacdo em feiras, eventos culturais, patrocinio de
atividades esportivas e com a distribuicdo de folhetos e guias
— a fim de divulgar a grande variedade de eventos e atividades
gue acontecem durante o Ano Santo (Depois de 1993, foram
anos santos 1999, 2004 e 2010. O proximo sera em 2021)
(SUAREZ e FRANCO, 2016, p. 42). Essas acdes acabaram
consolidando o Caminho de Santiago como um dos produtos
turisticos de maior sucesso na Espanha e a rota de
peregrinacdo mais conhecida em todo mundo, atraindo
milhares de peregrinos, conforme mostra o gréfico a seguir.

Esse turista compde um tipo de cenografia nas ruas e
pracas da capital galega, especialmente em seu centro
histérico, onde esta localizada a Catedral, tornando-se eles
mesmos, atragdes turisticas. “Os peregrinos sdao ao mesmo
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tempo turistas e atracoes turisticas. Quer dizer, eles formam
parte do cenario turistico compostelano e contribuem para
enriquecer a experiéncia dos outros visitantes” (SOLLA, 2006,
p. 146).

Numero de peregrinos
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Numero de peregrinos. Os picos no grafico (1993, 1999, 2004 e 2010) se
referem aos Anos Santos Compostelanos, ou seja, aqueles em que o dia de
Santiago (25 de julho) cai em um domingo. O perfil desses turistas é
predominantemente de turistas religiosos porque segundo a tradigdo
catolica, nos anos santos a Porta Santa da Catedral de Santiago € aberta e
0S peregrinos que passarem por ela terdo todos os seus pecados
perdoados. Fonte: Oficina de Acogida al Peregrino da Arquidiocese de
Santiago. A despeito desse volume de peregrinos poder estar ligeiramente
inflacionado devido a fonte, consideramos que as estatisticas fornecidas
pela Arquidiocese de Santiago sdo Uteis para explicar o salto no nimero de
turistas, especialmente a partir da década de 1990, quando o governo
espanhol empreende as iniciativas em torno do Caminho de Santiago.
Elaboracéo: Patricia Mariuzzo.

No entanto, as transformacdes na cidade de Santiago
vao além disso. Os investimentos publicos para ativacao
turistica da rota jacobea tiveram efeitos bastante evidentes na
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capital galega, que incluem a renovacédo da cadeia hoteleira e
do incremento do setor de servicos e a chegada das
companhias aéreas de baixo custo. Conforme apontam Solla e
Gonzélez, a transformagdo do Caminho de Santiago em um
produto turistico global marcou profundamente o setor turistico
galego a partir de uma férmula que esta funcionando bem, ao
menos até agora (2010, p. 91-98). Em um cenario de intensa
competicao para atrair turistas, os elementos que distinguem a
rota de outros destinos sdo: a mobilidade lenta, o carater
marcadamente experiencial que prepara para uma mudanga,
a recuperagdo de determinados ambitos de sociabilidade, a
ndo massificacdo, o protagonismo da natureza, a importancia
atribuida a autenticidade, o fato de ser uma experiéncia
turistica de baixo custo e o carater plural do Caminho, ao
concentrar atrativos religiosos e culturais. Esses autores
destacam, no entanto, que a ndo massificacdo é muito mais
uma imagem que os gestores do caminho construiram sobre
ele do que propriamente a realidade. Em alguns pontos do
Caminho e a prépria Santiago assistem a saturacao de turistas
em algumas épocas do ano, com impacto significativo nas
comunidades locais (idem, p. 92-94).

Uma caracteristica que sobressai na transformacéo da
rota jacobea em um produto turistico global é uma mudanca
no perfil de turista, cujas motivacdes mesclam espiritualidade,
cultura e turismo, ampliando, portanto, o publico com potencial
para ser atraido a caminhar, além do turista religioso. Solla e
Gonzalez sugerem que esse novo perfil de peregrino € fruto
de um cenario de mobilidade rapida, especialmente nas
grandes metrdpoles, no qual voltar a caminhar € um meio de
estabelecer um tipo de resgate das antigas relacdes do
homem com a natureza. Ele pode perceber seu entorno como
faziam os homens do passado, a partir de uma escala humana
e ndo como estd acostumado, a partir de um carro, um trem,
um 6nibus ou um avi&o (SOLLA e GONZALEZ, 2011, p. 93).

Assim, o abrandamento do carater religioso da
caminhada consolida um novo perfil de viajante: o turista-

83



peregrino. “Percorrer o Caminho a pé, de bicicleta ou a cavalo
torna-se um destino popular, que redne o religioso, espiritual,
desportivo, cultural, econédmico etc.” (TORRE, FERNANDEZ e
NARANJO, 2010, p. 23). Em 2015, um total de 262.515 mil
turistas chegaram a cidade de Santiago para retirar a
Compostela, documento eclesiastico que certifica que uma
pessoa que percorreu o Caminho de Santiago completou pelo
menos o0s Ultimos 100 quildmetros de qualquer das rotas
jacobinas. No entanto:

S6 uma minoria dos peregrinos repete 0s
hébitos medievais de rezar, assistir a missa
e purgar os pecados que a rota a Santiago
primogénita instaurou. O espiritual esta no
carater liminar, de comunhdo com a
paisagem e em uma volta ao rural, (...) que
marcam a experiéncia do Caminho (SOLLA
e GONZALEZ, 2011, p. 96).

A motivacdo para caminhar tantos quildmetros ndo é
necessariamente religiosa, mas impregnada de uma
espiritualidade diferenciada que busca um tipo de ascese por
meio da contemplacdo da natureza que, no caminho de
Santiago, se traduz predominantemente em paisagens rurais.
Nesse sentido, visitar igrejas, capelas e outros sitios de
patrimdnio religioso adquire sentido porque, para o turista-
peregrino, eles sdo icones de um turismo cultural (SOLLA e
GONZALEZ, 2010, p. 96).

Analisando o0s cruzamentos entre ecologia e
espiritualidade, os pesquisadores Isabel Cristina Moura
Carvalho, da Universidade Luterana do Brasil (Ulbra), e Carlos
Steil, da Universidade Federal do Rio Grande do Sul
(UFRGS), constataram que atividades como caminhadas,
trilhas, turismo ecoldgico e peregrinagcdes sdo perpassadas
por um anseio por um ideal de saude e de préticas de
espiritualidade que evocam uma ascese ecoldgica. Os
praticantes buscam uma experiéncia do sagrado, no sentido
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de que a reconexdo com a natureza passa a fazer parte de um
sistema de crencas ecolbgicas. No entanto, esse sistema de
crencas independe de uma legitimacado institucional, quais
sejam, igrejas, doutrinas e dogmas. H4 um deslocamento da
instituicdo para o individuo como entidade capaz de acessar o
sagrado auténtico.

Esses sujeitos podem ser identificados nos
grupos religiosos movidos por um espirito
da Nova Era que buscam o sagrado e a si
mesmos em lugares, espacgos rituais e
peregrinacbes onde a natureza tem um
papel protagonista, bem como em grupos
ecolégicos voltados para praticas de
convivio harmonioso com a natureza e de
formagdo de sujeitos ecologicos pela
educagcdo ambiental que incorporam, em
alguma medida, a ideia da natureza
investida de forcas e energias
restauradoras do corpo, da alma e de
virtudes éticas para a convivéncia social
(CARVALHO e STEIL, 2008, p. 291).

Em seu estudo sobre peregrinacbes brasileiras, a
antropéloga Maria de Sa Carneiro, da Universidade do Estado
do Rio de Janeiro (UERJ), também identifica a emergéncia
desse peregrino-turista, diferente do peregrino tradicional:
“ndo apenas pelo conjunto de motivacbes que os levam a
realizar a peregrinacdo, mas, sobretudo, pelas estruturas de
significados nas quais estdo inscritas suas experiéncias”
(CARNEIRO, 2004, p. 94). Segundo ela, nessa nova
modalidade de peregrinacdo, as fronteiras entre as
experiéncias turistica e religiosa se diluem, abrindo a
possibilidade de construir narrativas mais complexas e novas
experiéncias para o peregrino-turista ou turista-peregrino.

Corroborando esse processo de turistificacdo do
fendbmeno das peregrinagbes, a Organizacdo Mundial do
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Turismo (UNWTO), organizou em setembro de 2014, o 1°
Congresso Internacional sobre Turismo e Peregrinacdes, na
cidade de Santiago de Compostela. Compartilhando
experiéncias de gestdo de caminhos de peregrinagdo e
caminhada de todo o mundo, o encontro abordou as melhores
préaticas para o fomento e a articulacdo de politicas publicas
para o turismo de peregrinacdo, “atividade humana cada vez
mais complexa, cujo futuro depende de se alcancar um
equilibrio entre as tradicdes e necessidades dos anfitribes e
visitantes”. Peregrinagfes para Jerusalém, para Santuario de
Guadalupe (México), os Caminhos de Kumano Kodo (Japéo),
o Caminho da Sagrada Familia (Egito); as rotas franciscanas e
missdes jesuiticas no Paraguai, para a Basilica de Esquipulas
(Guatemala), os Caminhos da fé, em Chipre, os sitios de
peregrinacdo relativos a Buda (india), peregrinagdes na
Etiépia, o Festival Kumbh Mela (india), turismo espiritual em
Bali, peregrinacdes em Medjugorje (B6snia e Herzegovina),
para o Templo de Shaolin (China), caminhadas no Parque
Nacional Uluru Kata Tjuta (Australia) foram alguns casos
apresentados neste Congresso.

Na visdo da UNWTO, as rotas de peregrinacdo e
espacos sagrados apresentam desafios especificos na area
de politicas, estratégias de desenvolvimento, gestdo de
recursos, capacidade de carga e conservacdo do patrimonio.
Um desses recursos é o patrimbnio natural, elemento
importante no turismo ligado as rotas de peregrinagcdo e
caminhada, no sentido de que esse patriménio compde
paisagens as quais sao atribuidos valores espirituais e
simbdlicos.

Ao final do congresso foi elaborada a “Declaracao de
Santiago de Compostela sobre Turismo e Peregrinagdes”, com
uma série de recomendacdes para multiplos atores envolvidos
nessa atividade. Entre elas: destacar a contribuicdo das
peregrinacdes para o turismo sustentavel; fomentar e cooperar
com pesquisas sobre turismo e peregrinacoes; desenvolver e
implementar melhorias na infraestrutura, gestdo na
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capacidade de carga, seguranca e reducdo da pegada
ecoldgica resultante das peregrinacdes e atividades turisticas
relacionadas; assegurar o atendimento das necessidades dos
visitantes, peregrinos, bem como das comunidades locais,
incentivando o desenvolvimento econdmico e diminuindo o
impacto nos recursos naturais e culturais; respeitar valores
éticos e tradi¢cdes das comunidades religiosas e indigenas que
contribuem para manter a sustentabilidade, integridade e
equilibrio das rotas de peregrinacéo e, finalmente, incentivar
novas iniciativas e a criacdo de redes internacionais que
fomentem o intercAmbio de experiéncias, capacitacdo de
profissionais, promo¢do e gestdo das rotas, envolvendo
grupos religiosos e as comunidades locais como s6cios no
desenvolvimento sustentavel do turismo espiritual.

Como produto turistico global, estruturado a partir de
itinerarios culturais e de caminhada, com um forte componente
ecolégico e espiritual, o0 Caminho de Santiago se transformou
em um tipo de modelo ideal, que passa a inspirar centenas de
projetos de turismo em todo o mundo, como se pudesse ser
reproduzido em outros contextos sociais. Como lembram Solla
e Gonzélez, ele serviu de base para que o Conselho da
Europa reconhecesse mais de 20 “ltinerarios Culturais” nos
dltimos anos, tem incentivado um retorno a cultura de
peregrinacdo em paises de cultura protestante e se converteu
em um icone do reencontro individual com a natureza em
paises tao diferentes como o Japao e Israel. Via Francigena
(de Canterbury, Inglaterra, a Roma, ltalia); peregrinacdo ao
Mosteiro de Santo Toribio de Liébana, o Caminho de Vera
Cruz de Caravaca e a Rota de Dom Quixote, na Espanha, o
Caminho de BioBio dos Mapuches, no Chile, Caminho de
Kumano, no Japao, sdo alguns exemplos de rotas criadas nos
tltimos anos em todo o mundo (SOLLA e GONZALEZ, 2010,
p. 93 e 98). Atualmente, existem 33 rotas classificadas como
“ltinerarios culturais” pelo Conselho da Europa. As ultimas
incorporagbes aconteceram em 2015, com a “Rota de Carlos
V” e o “Destino de Napoleao”.
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Xosé Solla aponta, entretanto, que a curva ascendente
de turistas-peregrinos para Santiago pode resultar na
massificacdo do Caminho, ameacando a longevidade desse
produto turistico. A m& qualidade das acomodag¢des nos
albergues e o intenso fluxo de caminhantes no Caminho
Francés, por exemplo, sdo problemas que j& estariam
afetando a satisfacdo dos turistas. Outro ponto fragil € a
guestdo do impacto econdémico. Se, por um lado, a rede
publica de albergues ajudou a incrementar o fluxo de turistas,
atraidos pelo baixo custo da hospedagem, por outro lado, ela
dificultou o surgimento de produtos secundarios ao longo do
caminho. A regra de apenas um pernoite inibe o viajante de
sair da rota para conhecer outros lugares no entorno do
Caminho, por exemplo. Ainda discutindo os impactos para a
economia da Galicia, Solla argumenta que o peregrino € um
turista que gasta menos. As caracteristicas desse tipo de
viagem limitam as compras e recordacdes e presentes, por
exemplo, uma importante fonte de entrada de recursos para
as comunidades locais. Assim, embora tenham aparecido
alguns pequenos negécios — como bares, restaurantes e
pousadas — ao longo do Caminho de Santiago, esse conjunto
ndo foi significativo para gerar grandes mudancas na dindmica
econdmica dos municipios envolvidos com esse produto
turistico. Por fim, esse pesquisador aponta que o principal
aporte econbmico ficou circunscrito a Santiago de
Compostela, sem beneficiar os agentes locais nas cidades ao
longo do Caminho, especialmente as mais pobres, que
necessitam de alternativas de desenvolvimento (SOLLA, 2006,
p. 141-142).

Ainda em relagcdo as comunidades locais, é importante
lembrar do Conselho Jacobeo, érgdo de gestdo do Caminho,
criado em 1991 para servir de interface entre a administracéo
central, em Madri, e 0s governos regionais (Galicia, Pais
Basco, Catalunha, Asturias, Cantabria, Aragdo, Navarra, La
Rioja e Castilha e Leon). O Conselho reune representantes
dos Ministérios da  Cultura, Economia, Relacdes
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Internacionais, Educacéao e, claro, do Turismo. Outros atores
sociais, como associa¢des culturais, académicas ou religiosas
podem ser convidadas para as reunides do Conselho, mas
nao tém poder de voto. No estudo sobre os processos de
patrimonializacdo no Caminho de Santiago, a pesquisadora
Cristina Sanchez-Carretero, do Instituto de Ciéncias do
Patriménio (Incipit), na Espanha, lembra que no processo de
patrimonializacao do Caminho do Norte, um dos ramos do
Caminho, pela Unesco, ainda em curso, ndo envolveu a
participacdo popular, mostrando que os regimes de patrimoénio
do Caminho de Santiago produzem silenciamentos e exclusdo
(SANCHES-CARRETERO, 2012, p. 143-144).

Quanto estivemos no Congresso Internacional sobre
Turismo e Peregrinacbes, em 2014, mais de uma vez
presenciamos palestras sendo interrompidas por membros das
associagbes de amigos do Caminho de Santiago de vérias
localidades da Espanha para reivindicar maior nivel de
participacdo nas decisGes acerca do Caminho. Sdo situagfes
e contextos que servem para refletir que, mesmo em um
projeto turistico bem-sucedido, h& aspectos frageis que podem
representar uma ameaca a sua continuidade e que devem ser
levados em conta quando se tenta replica-los em outras
realidades.

4.2 Contexto nacional

Desde a década de 1970, ha registros de pratica de
caminhada na Chapada Diamantina, estado da Babhia.
Entretanto, de acordo com a Associacdo Brasileira das
Empresas de Ecoturismo e Turismo de Aventura (Abeta), é a
partir dos anos 1980 que as atividades relacionadas ao
ecoturismo comecam a se profissionalizar com o surgimento
de agéncias e operadoras especializadas nessa modalidade
de turismo, que, como vimos, inclui as caminhadas de longo
curso. Ao discorrer sobre os marcos do desenvolvimento do
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turismo de aventura no Brasil, modalidade na qual se
enguadram as caminhadas, muitos especialistas mencionam o
movimento ambientalista, marcado pela ECO-92, e a maior
divulgacdo do ecoturismo como fatores que atuaram como
propulsores da atividade, colaborando para que o aumento da
demanda por esse tipo de servico se mantivesse em escala
crescente até aproximadamente o inicio do ano 2000
(BRASIL, Ministério do Turismo, Abeta, 2009, p.18 e 53).

Os dados do “Diagndstico sobre o turismo de aventura
no Brasil”, encomendado pelo Ministério do Turismo (2009),
apontam que a curva de demanda por essa atividade esta em
crescimento, na medida em que novos praticantes aderem as
caminhadas e 0s mais experientes migram para caminhadas
de maior nivel de dificuldade (BRASIL, Ministério do Turismo,
Abeta, 2009, p. 83). Um dos fatores de atracdo € o custo
baixo. Uma pesquisa sobre o perfil do turista de aventura e do
ecoturista brasileiros, do Ministério do Turismo (2010),
mostrou que a caminhada é a terceira atividade mais praticada
por esse tipo de turista no Brasil. Na tabela a seguir, estdo
alguns exemplos de roteiros de caminhada criados no Brasil
nos ultimos anos. Como fator em comum, as rotas citadas
associam o turismo e o lazer e indicam mudangas sociais na
peregrinacao tradicional.

Entretanto, no Brasil, as peregrinacdes sdo bem mais
antigas do que isso. Os relatos de peregrinagéo para louvar a
imagem de Nossa Senhora Aparecida remontam ao século
XVIII. Segundo o historiador Julio Brustoloni, cerca de 20 anos
apos o achado da imagem, em 1719, no Rio Paraiba, estado
de Sao Paulo, peregrinos vinham de todas as regifes do pais
para conhecer a imagem na pequena capela construida na,
entdo, cidade de Guaratingueta. Ainda segundo ele, o registro
mais antigo de peregrinos refere-se a um grupo da cidade de
Curitiba, em 1754 (BRUSTOLONI, 1986, p. 53).
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Frequéncia em rotas de caminhada na regido Sudeste
Nome Estado Inicio Distancia  Turistas/ano
assos de ES i 100 km 4.200
Anchieta Maio/1998 :
Caminho
da Luz MG Julho/2001 200 km 2.000
Caminho
do <ol SP Julho/2002 241 km 700
Caminho das ;

Missdes RS Janeiro/2002 323 km 2.500
LauyBie SP Fevereiro/2002 497 k 4.000
da Fé evereiro/ m .
Caminho de .

Aparecida SP Janeiro/2011 265 km 700

Hoje, o Santuario Nacional de Nossa Senhora
Aparecida, maior santuario mariano do mundo, recebe em
média 10 milhdes de visitantes por ano. O maior afluxo se da
no dia 12 de outubro, quando acontece a festa litirgica em
homenagem a santa. Em outubro, portanto, € comum ver
pessoas caminhando na Rodovia Dutra, as margens da qual
esta localizado o Santuério, para chegar a igreja. As romarias
sdo organizadas a partir de todo o Brasil, algumas delas ha
varios anos. Entretanto, assim como no Caminho de Santiago,
no Brasil ha mudangas no fendbmeno da peregrinacdo. Em
uma pesquisa sobre os “Caminhos de Santiago de
Compostela no Brasil’, um dos aspectos identificados pelos
pesquisadores Sandra de Sa Carneiro e Carlos Alberto Steil é
um afastamento da Igreja Catolica, mesmo quando o ponto
final da caminhada é uma igreja. O protagonismo na
organizacdo desses roteiros passa para o poder publico ou
para a iniciativa privada. Em sua apresentacdo, elas s&o
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associadas tanto a aspectos misticos, quanto ao lazer, esporte
e a ecologia:

... atrativos que se situam em um contexto
mais abrangente, em que essas juncgdes ja
ndo sdo vistas como estranhas, uma vez
que as proprias fronteiras entre esses
campos sociais se tornaram porosas. Os
peregrinos falam da necessidade de se
manter conectados com alguma coisa
estavel para ndo se perderem, de uma
forma sem volta. Apesar do imaginario
catélico aparecer em primeiro plano, em
alguns casos, outras referéncias sao
evocadas como pontos de estabilidade,
como o turismo e o mercado (STEIL e
CARNEIRO, 2008, p. 116).

E nesse contexto de interconexdo entre turismo e
religido, entre caminhada de longa distancia e peregrinacéo
religiosa, que o mais importante centro de peregrinacéo
brasileiro, o Santuario Nacional de Nossa Senhora Aparecida,
localizado na cidade de Aparecida do Norte, Vale do Paraiba,
entre as cidades de Séo Paulo e Rio de Janeiro, se torna o
destino final de duas rotas de caminhada inspiradas no
Caminho de Santiago, o Caminho da Fé, que existe desde
2003, e o Caminho de Aparecida, que comecou a ser usado
por peregrinos em 2011. Nos dois roteiros, o turista-peregrino
recebe credenciais e um certificado de participacéo retirado na
Basilica de Aparecida.

O Caminho da Fé é administrado pela Associacao dos
Amigos do Caminho da Fé (AACF), cuja sede fica em Aguas
da Prata, municipio a 238 quildbmetros da cidade de Sao
Paulo. O roteiro € fruto da iniciativa de um grupo de peregrinos
gue queriam oferecer um servico a pessoas interessadas em
fazer a caminhada até a Basilica de Aparecida. Ha saidas dos
municipios de Aguas da Prata, Cravinhos, Paraisopolis, S&o
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Carlos, Descalvado, Mococa e Tambau (o trajeto mais longo
tem 541 km e o mais curto, partindo de Paraisépolis, tem 134
km). Entre prefeituras, paroquias, hotéis, pousadas e
restaurantes, a AACF tem parcerias em 35 cidades onde as
credenciais do peregrino sdo carimbadas. O caminho é todo
sinalizado com setas amarelas e, assim como no Caminho de
Santiago, 0 peregrino tem que percorrer ao menos 100
quildbmetros para obter o “Certificado Mariano”. Conforme
informa o site do Caminho da Fé, a viagem proporciona
‘momentos de reflexdo e fé, saude fisica e psicologica e
integracdo do homem com a natureza”.

O numero de turistas no Caminho da Fé vem
crescendo significantemente nos Ultimos anos. Segundo
informacbes da AACF, isso se deve as caracteristicas
paisagisticas do trajeto (regido da Serra da Mantiqueira, uma
cadeia montanhosa entre os estados de Sao Paulo, Minas
Gerais e Rio de Janeiro) e pelo grau de dificuldade da rota. No
ano de 2003, quando o caminho comegou, cerca de 568
peregrinos fizeram a rota, nimero que dobrou em 2006. Em
2015, 4.010 peregrinos retiraram o certificado de conclusdo da
peregrinacdo no Santuario de Aparecida.

Um dos roteiros de caminhada criados mais
recentemente no Brasil € o Caminho de Aparecida. Seu marco
zero fica na cidade Alfenas, regido sul do estado de Minas
Gerais. Assim como no caso do Caminho da Fé, o projeto é
uma iniciativa local. Dois peregrinos que faziam com
frequéncia o trajeto entre Alfenas e Aparecida a pé ou de
bicicleta, decidiram tracar um caminho “oficial de
peregrinacao” para Aparecida do Norte utilizando apenas
estradas de terra e trilhas e evitando as rodovias. De acordo
com informacgdes do site dessa rota: “o caminho de Aparecida
€ uma rota que proporciona momentos de reflexdo, fé e
recolhimento, de aproximacdo do homem com a natureza”.
Com 285 quilbmetros, esta rota recebe cerca de 700
peregrinos por ano. Igualmente inspirada no Caminho de
Santiago, o caminho conta com sinalizagdo propria: placas
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com uma seta na cor azul que lembra um peixe. A palavra
grega para peixe é ichthys. J4 no primeiro século, os cristaos
fizeram um acr6nimo a partir desta palavra: lesous Christos
Theou Yios Soter, ou seja, Jesus Cristo, Filho de Deus,
Salvador. O peixe tem muitas outras conota¢des teoldgicas,
como o milagre da multiplicacdo dos peixes e o fato de Cristo
chamar seus discipulos de "pescadores de homens". O
batismo na &agua, praticado por imersdo na igreja primitiva,
criou um paralelo entre os peixes e convertidos. Gregos,
romanos e muitos outros pagaos usaram o simbolo do peixe
antes de cristdos, dai o peixe, ao contrario de simbolos como
a cruz, atraia pouca suspeita, tornando-se um simbolo secreto
para crentes perseguidos (COFFMAN, 2008).

Para receber o certificado de participagdo no Caminho
de Aparecida, o peregrino tem que carimbar um passaporte
em alguns dos locais credenciados, como hotéis, pousadas,
prefeituras e igrejas nas cidades ao longo do caminho. Um
diferencial dessa rota € a participacdo das comunidades
locais. Alguns moradores ofereceram suas casas para receber
peregrinos e onde ndo havia infraestrutura de hospedagem
estdo sendo construidos albergues. Os recursos para
manutengao e sinalizagdo séo obtidos por meio de doacgdes.

Passos de Anchieta, é um roteiro de caminhada de 100
quildmetros entre Vitdria e a cidade de Anchieta, no Espirito
Santo. Criada em 1998, segundo a Associacao Brasileira dos
Amigos dos Passos de Anchieta (Abapa), que faz a gestéo do
caminho, é a mais antiga rota de peregrinacdo do Brasil.
Também foi inspirada na figura de José de Anchieta. O roteiro
reconstitui 0 caminho que o padre jesuita teria percorrido em
seus deslocamentos da Vila de Reritiba, ndcleo histérico da
atual cidade de Anchieta, até a Vila de Nossa Senhora da
Vitéria, capital do estado. Anualmente 200 turistas percorrem
o trajeto. No entanto, uma vez por ano, na festa catélica de
Corpus Christi, ocorre uma caminhada coletiva da qual s6 é
possivel participar contratando um pacote turistico. Em 2015,
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cerca de quatro mil pessoas participaram dessa caminhada
gue dura quatro dias.

Em 2001, a Associacdo Brasileira dos Amigos do
Caminho da Luz, Abraluz, inaugurou o Caminho da Luz, um
roteiro de aproximadamente 200 quildbmetros que comeca na
cidade de Tombos, a 383 quildbmetros de Belo Horizonte,
capital do estado de Minas Gerais, e termina no Pico da
Bandeira, localizado no Parque Nacional do Caparad, divisa
entre 0s municipios de Ibitirama, Espirito Santo, e Alto
Caparad, em Minas Gerais. De acordo com os gestores do
roteiro, a rota reproduz os caminhos percorridos por indigenas
gue partiam da Cachoeira do Tombos rumo ao Pico da
Bandeira, onde participavam de rituais religiosos. A Abraluz é
responsavel pela manutencdo do caminho e da sinalizacao,
gue também utiliza as setas amarelas. As caminhadas séo
contratadas por pacote e dependem de agendamento prévio.
O Caminho da Luz recebe em média 2 mil turistas por ano.

Outra rota de caminhada no estado de S&o Paulo é o
Caminho do Sol. Ela recebe 700 turistas por ano em média e,
de acordo com informacdes do Instituto Caminho do Sol, foi o
primeiro caminho brasileiro organizado para servir de
preparacdo para a peregrinacdo para Santiago de
Compostela. E importante destacar que o Instituto Caminho do
Sol prestou consultoria técnica para a Secretaria de Turismo
de S&o Paulo no processo de criacdo da rota Passos dos
Jesuitas. Com 241 quildmetros, o trajeto comeca na cidade de
Santana do Parnaiba, na Grande S&o Paulo e termina em
Aguas de S&o Pedro, interior do estado, onde foi criada a
Casa de Santiago. Esta iniciativa conta com 11 abrigos
localizados em fazendas e hotéis ao longo do percurso. O
Instituto organiza palestras informativas e cobra taxas do
turista que deseja fazer o trajeto.

No sul do Brasil um projeto que se destaca é o
Caminho das Missdes, um “roteiro mistico/cultural de
peregrinagdo”, conforme informa seu site na internet.
Localizado na regido conhecida como Sete Povos das
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Missdes Orientais, o roteiro de 325 quildbmetros percorre 0s
mesmos trajetos que, entre os séculos XVI e XVII, fariam a
ligagdo entre os antigos povoados missioneiros criados pelos
padres jesuitas no Brasil Colbnia e cujos remanescentes
encontram-se, hoje, espalhados no sul do Brasil, Argentina e
Paraguai. O trajeto ainda ndo tem sinalizacédo especifica, mas,
a exemplo do Caminho de Santiago de Compostela, o
caminhante recebe o Cartdo do Peregrino para se identificar
em pousadas e restaurantes. Em cada local de parada, é
colado um adesivo nesse cartdo, confirmando sua passagem.
Para receber o Certificado de Peregrino das Missoes, é
necessario passar ao menos por trés Reducdes Jesuiticas.
Em operacdo desde 2002, o Caminho das Missdes, recebe
2.500 turistas por ano.

Muitos desses caminhos sao utilizados como um tipo
de treinamento para 0s turistas que querem percorrer 0
Caminho de Santiago, na Espanha. Outro dado que atesta a
popularizacdo de caminhadas que mesclam o0s aspectos
religioso e turistico no Brasil € o nUmero de associa¢des que
promovem o Caminho de Santiago. Existem pelo menos 22,
segundo dados da Associacdo de Confrades e Amigos do
Caminho de Santiago de Compostela, ACACS-SP, com sede
na capital paulista.

Inspirados no Caminho de Santiago, com maior ou
menor participagdo do poder publico, esses roteiros de
caminhada e peregrinacdo tém em comum um forte apelo as
paisagens naturais e aos monumentos historicos, bem como
referéncias religiosas e histéricas. Em relacdo ao
funcionamento, boa parte deles utliza algum tipo de
credencial para identificar o peregrino-turista e registrar as
distancias percorridas por ele, adotam sinalizagdo com setas
amarelas, como no Caminho de Santiago e contam com
associacdes de amigos do caminho (CARNEIRO, 2004, p. 94).
A seta amarela é um dos simbolos mais conhecidos do
Caminho de Santiago desde os anos 1970, quando um padre
da cidade de Piedrafita del Cebrero, primeira comunidade
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galega do Caminho Francés, na provincia de Lugo, na
auséncia de ajuda oficial, percorreu o Caminho Francés com
seu carro pintando setas amarelas para orientar peregrinos
(SUAREZ & FRANCO, 2016, p. 43).

Através do projeto intitulado Caminha Sao Paulo, o
governo estadual, por intermédio da Secretaria de Turismo,
também adota o modelo compostelano na criacao de roteiros
peregrinos em todo o estado. S&o rotas baseadas no trajeto
utilizado por personagens histéricos e religiosos. Criado em
2011, o programa ja conta com quatro rotas, a Passos dos
Jesuitas (Anchieta), a Rota Franciscana (Frei Galvao), a Rota
dos Bandeirantes (Ferndo Dias) e a Rota da Luz (Dutra).
Vejamos como funciona a Passos dos Jesuitas-Anchieta, a
primeira rota criada pelo governo estadual, envolvendo 13
cidades em um total de 370 quilébmetros.

4.3 Caracterizacdo da rota Passos dos Jesuitas -
Anchieta

A rota pedestre “Passos dos Jesuitas-
Anchieta”, organizada pela secretaria de
Turismo do Estado de S&o Paulo, propbe a
redescoberta das riquezas naturais,
histéricas, culturais, religiosas, e
monumentais de cidades do litoral paulista
de um jeito diferente e todo especial: a pé!
Contemplativo por natureza, o caminho
reproduz os passos da presenca jesuita na
regido na metade do século XVI, marcada
sobretudo pela acdo catequista e
desbravadora de Padre Anchieta. S&o 13
municipios envolvidos num percurso de
370 Km de muita beleza, histéria e fé.
“Passos dos Jesuitas-Anchieta” é um
convite ao caminhar e, ao mesmo tempo, a
conhecer uma das mais belas e
acolhedoras regibes do Estado de Séo
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Paulo. Anchieta deixou seus versos, que tal
vocé deixar suas pegadas em nossas
areias? (SAO PAULO, Secretaria de
Turismo, Caminha S&o Paulo, Passos dos
Jesuitas-Anchieta. Grifos meus).

Foi também esse modelo de turismo de caminhada e
peregrinacdo que a Secretaria de Turismo do Estado de S&o
Paulo utilizou ao criar o programa Caminha S&o Paulo e a rota
Passos dos Jesuitas-Anchieta como um de seus produtos. Ao
criar 0 programa, 0s objetivos elencados por esse poder
publico foram: 1. oferecer uma opc¢ao de lazer gratuita para a
populacdo paulista; 2. promover o potencial turistico do litoral
além da modalidade sol e praia e 3. amenizar os efeitos da
sazonalidade turistica nesse conjunto de municipios. Na
Baixada Santista, nos periodos de férias e feriados, a
populacdo quase triplica. O grande numero de veiculos
particulares e de pessoas que aflui para a regido sobrecarrega
0s servicos de saneamento, saude e transporte de
passageiros inter-regional, ja deficiente devido ao processo de
periferizacdo da Regido Metropolitana da Baixada Santista
(RMBS) (SAO PAULO, SPDR, 2011, p. 14).

Conforme mostra a citacdo que destacamos acima, o
roteiro percorre 13 municipios do litoral de S&o Paulo,
supostamente, reproduzindo os caminhos por onde passava o
Padre José de Anchieta em suas viagens de catequizacao dos
indigenas. Assim como em outras rotas de caminhada criadas
nos ultimos anos no Brasil, ao definir a rota como um percurso
de “beleza, histéria e fé”, que grifamos acima, o discurso oficial
sobre a rota esta em consonancia com os novos modelos de
peregrinacdo onde os limites entre turismo religioso e turismo
cultural e ecoturismo se diluem. Na figura a seguir destacamos
as cidades por onde passa a rota Passos dos Jesuitas.
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Estado de Sao Paulo

' Cidades rota "Passos dos Jesuitas”
dos /.

jesuitas ’

Anchieta

Mapa ilustrativo da rota. Os trechos destacados séo da rota alternativa.
Fonte: Secretaria do Turismo.

O ponto inicial da rota é o Mercado de Peixes, em
Peruibe, cidade no litoral sul do estado. O ponto final fica na
praia do Cruzeiro, em Ubatuba. Foi estabelecida ainda uma
rota alternativa que comeca em Cubatdo, passa pelo centro
histérico de Santos e continua rumo a Ubatuba, conforme
mapa anterior. O caminho tem 370 quildmetros, passando por
200 praias. A seguir, a extensdo estimada da rota em cada
uma das cidades.

Distancias narota Passos dos Jesuitas - Anchieta

Cidade Distancia Cidade Distancia
Peruibe 17 km Bertioga 39 Km
Itanhaém 23 km Cubatdo 17 Km
Mongagua 18 km Sao Sebastido 84 km
Praia Grande 28 km llhabela 27 km
Sao Vicente 6 km Caraguatatuba 31km
Santos 4 km Ubatuba 49 km
Guaruja 43 km TOTAL* 386 km

*Total do trajeto incluindo arota alternativa. Fonte: Secretaria de Turismo.
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Dentre as cidades que compdem o roteiro, Cubatdo é a
Unica que ndo possui praias, mas sua presenca é justificada
pelos idealizadores do projeto pelo fato da forte presenca dos
jesuitas na regido onde Cubatdo esta localizada. Desde o
inicio da colonizag&o, a regido se tornou local de passagem
para comerciantes e tropeiros que seguiam para o interior do
Estado, serra acima. Cientes dessa posicao estratégica, 0s
jesuitas adquiriram uma extensa faixa de terras no antigo
povoado para explorar o servico de aluguel de barcos no Rio
Cubatéo, entdo, Unica ligacdo entre a Vila de Santos. Também
estabeleceram ali um colégio para educacdo dos indigenas e
dos colonos (TORRES, 2008, p. 7).

E possivel iniciar a caminhada por qualquer cidade
participante, desde que seja sempre rumo ao norte. Ao longo
do percurso, foram instaladas aproximadamente 500 placas
gue, como as do Caminho de Santiago, trazem setas
amarelas, conforme mostra a imagem a seguir.
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Foi elaborado um guia para o caminhante com
informacdes do trajeto “rua a rua”. Ele traz ainda uma pequena
descricdo de cada cidade, mapa da rota em cada cidade, com
a indicacdo do local dos poérticos eletronicos. Esse guia
também traz uma seg¢do denominada “Complemente seu
roteiro”, onde sao destacados locais que o turista pode visitar
opcionalmente em cada cidade. Também foram colocadas
placas de sinalizacdo para orientar os turistas a chegar a
esses pontos. O objetivo €, segundo a Secretaria de Turismo,
colaborar para que o turista possa conhecer e valorizar
aspectos culturais e histéricos do litoral do estado de Séao
Paulo. Esses pontos turisticos a serem visitados em cada
cidade incluem igrejas, museus, monumentos histoéricos,
algumas praias e cachoeiras. De acordo com a Setur, essa
selecéo foi feita ap6s uma consulta junto as prefeituras das
cidades envolvidas na rota. Em nossa investigagéo,
entretanto, levantamos outra hipétese para essas escolhas,
guestdo que sera discutida a frente. No guia ha também uma
lista com telefones Uteis, como por exemplo, do posto de
informacé@o turistica, locais para atendimento meédico,
delegacia, corpo de bombeiros etc. Quando do langcamento da
primeira parte da rota, de Peruibe até Bertioga, em setembro
de 2011, foi publicada a primeira versdo do guia. Em outubro
do mesmo ano, foi publicada uma segunda versdo do guia,
incluindo as cidades do litoral norte: Caraguatatuba, Ubatuba,
Sao Sebastido e Illha Bela. Desde entdo, ndo houve
atualizacbes desse material.

A previsdo da Setur é que o roteiro completo da
caminhada possa ser concluido entre 10 e 15 dias, o que
significa andar, em média, 25 quildmetros por dia. No entanto,
diferentemente do Caminho de Santiago, ndo existe uma
estrutura de albergues para hospedagem dos caminhantes e
tampouco existe a intencdo de apoiar iniciativas nesse
sentido, porque o objetivo da Setur € movimentar o setor de
servicos ao ‘“incentivar a ocupacdo da infraestrutura de
hospedagem e comércio” das cidades da rota, fora do periodo
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de alta temporada (SAO PAULO, Secretaria de Turismo.
20/09/2011).

O governo da Galicia mantém uma rede publica de
hospedagem com 70 albergues no trecho espanhol da rota,
administrada pela empresa que a faz a gestdo do caminho. A
Rede Publica de Albergues da Galicia é inspirada no modelo
de hospitalidade ao peregrino medieval que pernoitava em
hospitais e igrejas ao longo do caminho. Os albergues, em
geral, tém instalacdes simples, ndo ¢é possivel fazer reservas e
0s peregrinos s6 podem ficar por uma noite, pagando uma
taxa simbdlica, inferior a 10 euros. No caso da rota paulista,
embora no portal conste a informacdo de que, para cada
cidade, h& indicacbes de meios de hospedagem e
gastronomia que ofereceriam descontos para os caminhantes,
esse sistema ndo se concretizou na pratica.

No Caminho de Santiago e em boa parte das rotas de
caminhada inspiradas nele, o peregrino recebe uma credencial
(ou passaporte) para ser carimbada em locais determinados
conforme ele avanga no percurso. No programa da Setur,
antes de iniciar a viagem, o turista-peregrino tem que se
inscrever no portal do programa quando recebe um numero de
identificacdo que permite que sua viagem seja monitorada
eletronicamente. Para isso, foram instalados 22 pérticos
eletrbnicos ao longo do trajeto. A interacdo do caminhante
com esses porticos pode ser feita de duas maneiras. Por meio
de um aplicativo para leitura de um QRCode, sigla em inglés
para cddigo de resposta rapida, um tipo de cédigo de barras,
em formato quadrado, utilizado para adicionar dados aos
aparelhos celulares do tipo smartphone. Nesse caso, o turista
precisa baixar o aplicativo da rota em seu aparelho. Ao passar
por um portico, o caminhante fotografa o QRCode, que esta
impresso na parte frontal da estrutura. Os dados séo enviados
para a empresa que faz a gestdo da rota imediatamente ou
guando houver acesso a rede de telefonia celular.

Caso a pessoa nao queira utilizar um smartphone para
transmissdo dos dados do monitoramento, ela pode adquirir
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um cartdo eletrbnico em um dos cinco postos de
credenciamento da rota, em Bertioga, Itanhaém, Santos,
Peruibe e Ubatuba. Ao aproximar esse cartdo da parte branca
frontal do portico, € gerada a informacdo de que o caminhante
passou por ali. Esses dados séo repassados para a Setur via
rede de telefonia celular.

Nos pontos de credenciamento, localizados em postos
de informacgdo turistica ou na prefeitura, também s&o
disponibilizados materiais impressos sobre a rota, como o
mapa e o guia do caminhante.

Pértico da rota na cidade de Bertioga, SP, préximo ao Forte de Bertioga.
Fonte: Secretaria de Turismo.

O local de instalacdo dos pérticos segue o critério de
estarem proximos de algum tipo de infraestrutura, por
exemplo, um posto da Guarda Municipal ou da Secretaria de
Turismo da cidade, de um ponto turistico etc. Em alguns deles,
instalados em igrejas ou monumentos histéricos, quando o
caminhante aproxima o cartdo ou o celular para registrar sua
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passagem, um audio com informacBes sobre esses
patrimdnios é acionado.

Enquanto no Caminho de Santiago o peregrino tem que
percorrer ao menos 100 quildmetros de distancia para receber
a Compostela, na rota Passos dos Jesuitas, 0 caminhante que
percorrer pelo menos 12 dos 22 pdrticos eletrénicos instalados
na rota pedestre recebe um certificado chamado “Jesuit
Magna” (reproduzido na figura abaixo), que € gerado
automaticamente e que pode ser impresso acessando o portal
da rota.
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A certificacio recupera um dos aspectos tradicionais da peregrinacédo para
pedir perddo dos pecados e que, por isso, demandava que se comprovasse
ter percorrido o Caminho de Santiago. Na rota Passos dos Jesuitas, o
“Jesuit Magna”, “grande jesuita", exalta a figura de Anchieta, investido do
poder sagrado de perdoar os pecados. Fonte: Secretaria de Turismo.

De acordo com informacdes da Setur, o total investido
para criagdo da rota turistica foi de R$ 1.923,642,50, valor que
inclui despesas com a compra e instalacdo dos poérticos,
instalacdo do sistema de audio, sinal sonoro,
microcomputadores e impressoras instalados nos postos de
credenciamento, cartbes com chip, manutencdo e
gerenciamento do site e mapeamento da rota.
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Segundo os dados colhidos no “Relatério das
atividades da administragdo estadual”, publicados anualmente
no “Diario Oficial”, entre 2011 e 2015, um valor total de R$
5.727.570,53 foram gastos com o programa Caminha S&o
Paulo. No gréafico abaixo, apontamos o0s investimentos
realizados ano a ano, entre 2011 e 2015, considerando que
esses valores correspondem aos gastos com trés das quatro
rotas de caminhada que compde o Caminha Sé&o Paulo:
Passos dos Jesuitas, Rota Franciscana e Rota Bandeirante,
cuja breve descricdo foi apresentada na introducao deste livro.

Caminha S&o Paulo - Investimento
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Numeros demonstram que os investimentos foram descontinuos, um reflexo
das mudangas institucionais na Secretaria de Turismo. Fonte: SAO PAULO,
Imprensa oficial. Diario Oficial Poder Legislativo / Sistema de Informacdes
ao Cidadao (SIC). Elaboracéo: Patricia Mariuzzo.

A previsdo da Secretaria de Turismo era atrair 10 mil
turistas por ano, conforme declarou o Secretério Adjunto do
Turismo em entrevista para esta pesquisa: “Hoje Compostela
recebe anualmente 500 mil peregrinos. A nossa pretenséo
aqui é chegar a 10% disso (ou 50 mil turistas ao longo do ano)
em 10 anos”. A partir dos dados que coletamos no Diario
Oficial do Poder Legislativo e que apontamos no grafico a
seguir, esse numero ainda néo foi atingido.
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Entre 2011 e 2013, vemos uma curva ascendente,
seguida de uma estabilizacdo no nimero de turistas nos anos
seguintes, 2014 e 2015. E interessante observar que ndo se
estabelece uma relacdo direta entre o investimento feito pela
secretaria e 0 numero de turistas que o produto turistico é
capaz de atrair. Em 2013, por exemplo, a despeito da
significativa queda no valor investido do programa, o nimero
de caminhantes apresenta um impressionante aumento de
135%, saltando de 1.965 turistas, em 2012, para 4.621 no ano
seguinte. Por conta dessa discrepéncia, buscamos outras
fontes que informassem o numero de turistas inscritos na rota
Passos dos Jesuitas.

Frequéncia de Turistas

 ——

/

/

2011 2012 2013 2014 2015

Os dados de frequéncia de caminhantes desenham uma curva ascendente
entre 2011 e 2013 seguida de uma estabilizacdo no nimero de turistas. De
todo modo, esses dados coletados em fontes oficiais apontam numeros
positivos. Fonte: SAO PAULO, Imprensa oficial. Diario Oficial do Poder
Legislativo. Elaboracéo: Patricia Mariuzzo.

No entanto, ao analisar outra fonte de dados os
resultados se transformam radicalmente e observamos uma
curva descendente, sugerindo dificuldades da rota se
consolidar como um produto turistico para além das
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circunstancias de seu lancamento. No cadastro de turistas
inscritos na rota Passos dos Jesuitas, entre 2011 e 2014,
encontramos  ndmeros bem mais modestos e,
consequentemente, mais distantes da meta tracada pela
Secretaria de Turismo (a partir de 2015 os dados do cadastro
nao foram disponibilizados pela Secretaria de Turismo).

De fato, segundo esses dados, o numero de
caminhantes apresenta uma queda significativa no periodo de
2011 a 2014, o que nos leva a guestionar se esse produto
turistico pode ser considerado bem-sucedido no sentido de
criar um caminhante no litoral paulista.

De acordo com essa fonte, até outubro de 2014, 2,7 mil
turistas se inscreveram no site da rota. Um total de 560
turistas percorreram ao menos 100 quildmetros ou finalizaram
o percurso de 370 quildbmetros, obtendo o certificado de
participacdo. No grafico a seguir, indicamos a frequéncia de
turista por ano, desde a criacdo da rota até dezembro de
2014.

Caminhantes cadastrados na rota
2011a2014
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400
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Ao contrario do nimero divulgado pela Secretaria, ao analisar o cadastro de
inscritos no programa encontramos uma queda no ndmero de turistas.
Fonte: Secretaria de Turismo, 2014. Elaboragéo: Patricia Mariuzzo.
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4.4 Perfil do turista

A partir desse cadastro, com objetivo de delinear o
perfil do turista que percorreu a rota, elaboramos um
guestionario sobre a experiéncia de caminhar na rota, com 16
guestbes fechadas e trés perguntas abertas, enviado por e-
mail para o grupo de turistas que percorreu mais de 100
qguildmetros do percurso, ou seja, 560 pessoas. Essa escolha
parte de nosso entendimento de que ao caminhar uma
distancia maior, o turista-peregrino pode conhecer o percurso
e seus contrastes. Um total de 60 caminhantes responderam.

Com relacdo a origem dos caminhantes, a expectativa
da Secretaria de Turismo — - de criar um produto turistico para
0s paulistas — se concretiza. A maior parte dos turistas-
peregrinos vem do Estado de Sdo Paulo, com destaque para a
capital (45,6%) e para as cidades do litoral sul (38,6%) por
onde passa a rota. Assim, além da cidade de Sao Paulo, os
municipios que mais enviaram caminhantes para a rota foram
Santos, Praia Grande e Sao Vicente, conforme destacamos
nos gréficos a seguir.

Origem do caminhante

@ Capital (S0
Faulo)

@ Interior do Estado
de S3o Paulo
Qutro Estado

@ Litoral do Estado
de 540 Paulo

A maioria pertence ao Estado de Sdo Paulo. Fonte: Secretaria de Turismo.
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NUmero de caminhantes por cidade
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Projeto atrai turistas da capital e do litoral. Fonte: Secretaria de Turismo.

Ainda em relagcéo ao perfil do turista que frequentou a
rota Passos dos Jesuitas-Anchieta entre 2011 e 2014,
predominaram individuos com idades entre 36 e 65 anos,
gquase 80%. Em segundo lugar caminharam pessoas com
idades entre 19 e 35 anos. Apenas 7% declarou ter 65 anos
ou mais. Sobre o0 modo de organiza¢do da caminhada, 77,2%
fizeram o trajeto em grupo e 22,8 % caminhou sozinho. Com
relacdo a escolaridade, a maioria dos turistas-peregrinos
declarou ter ensino superior, 43,1%, 39,7% disseram ter pos-
graduacdo e 17,2%, ensino médio. Quanto a ocupacao, a
maioria dos caminhantes declarou ser empregado de nivel
superior, conforme gréfico abaixo.

109



Ocupagao dos caminhantes

@ Empregado nivel
técnico

@ Frofissional liberal
Empregado nivel
superior

® Aposentado

@ Estudante

® Donade casa

Ocupacéo dos caminhantes. Fonte: Secretaria de Turismo.

Finalmente, por meio dos questionarios enviados aos
turistas, identificamos que a experiéncia de caminhar na rota
foi positiva para a maioria: quase 93%. Enquanto os turistas
gue consideram a experiéncia negativa apontaram a falta de
sinalizac@o e questdes relacionadas com seguranga (medo de
atropelamentos e de assaltos), os que tiveram uma
experiéncia positiva apontaram o0s aspectos historicos e a
beleza das paisagens como 0s principais fatores positivos
nesse projeto turistico. O fator religioso quase nao foi
mencionado, enquanto os beneficios fisicos foram apontados
com uma frequéncia significativa. No grafico abaixo
resumimos esses dados.
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Fatores positivos na rota Passos dos Jesuitas
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historia da natureza fisica religiosa

Fatores positivos apontados pelos turistas que percorreram a rota.
Fonte: Secretaria de Turismo.

4.5 Pedras no caminho

Na criacdo e constituicdo de boa parte das rotas de
caminhada no Brasil, as atividades sao apresentadas por meio
de pacotes turisticos que podem ser comprados em agéncias
ou operadoras turisticas. Dos projetos que mencionamos
neste texto, apenas o Caminho da Fé e o Caminho de
Aparecida ndo vendem pacotes turisticos, mas cobram uma
taxa simbdlica para cobrir os gastos com a credencial
fornecida ao caminhante.

Nesse sentido, um diferencial da rota Passos dos
Jesuitas é a gratuidade. De acordo com a proposta desse
produto turistico, a rota pode ser realizada sem a contratacao
de guias especializados, o0s peregrinos teriam a sua
disposicdo uma infraestrutura que inclui placas de sinalizagéo,
portal na internet, op¢cdes de hospedagem e alimentacéo
conveniadas, monitoramento eletrénico enquanto caminham e
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certificado de conclusdo do roteiro que pode ser obtido
automaticamente ao fim do percurso.

Segundo informacdes da Secretaria de Turismo, duas
empresas foram contratadas para fazer a manutencao do site,
das placas de sinalizacdo e dos pérticos. Porém, em nossa
Gltima viagem a campo, em junho de 2015, encontramos
placas com pichacdes e alguns trechos sem qualquer tipo de
sinalizacdo. Sao sintomas que demonstram a dificuldade da
manutencao do programa por parte do poder publico.

Trecho em Itanhaém. Pouco tempo depois da criacdo da rota, em 2012,
encontramos placa danificada, demonstrando dificuldade na manutencéo da
infraestrutura do projeto turistico. Foto: Patricia Mariuzzo.

No levantamento que fizemos com turistas que fizeram
a rota entre 2011 e 2014, no qual pedimos para que eles
apontassem aspectos negativos no caminho, problemas com
a sinalizagdo (auséncia ou placas danificadas) é o segundo
aspecto negativo mais mencionado. No grafico abaixo
elencamos o0s aspectos negativos apontados com mais
frequéncia pelos caminhantes a partir da pergunta: “Que
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aspectos vocé considerou negativos na rota de caminhada
Passos dos Jesuitas-Anchieta?” Submetemos o conjunto de
respostas que obtivemos ao método da analise de conteudo.
Nossa estratégia consistiu em medir a frequéncia de algumas
palavras-chave no conjunto de respostas obtidas nos
guestionarios para construir uma tabela com representacfes
numéricas, a partir da qual elaboramos o gréfico a seguir.

Aspectos negativos da rota
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Seguranca e tecnologia empregada no projeto sao os problemas
mencionados com mais frequéncia pelos caminhantes. Fonte: Secretaria de
Turismo. Elaboragéo: Patricia Mariuzzo.

Falta infraestrutura para a realizac@o desta
rota, tem placas que desapareceram, 0s
totens para marcar nossa passagem nao
funcionavam, as pessoas que moram
nestes locais desconhecem esse
programa, na parte que tivemos de andar
em estradas ha perigo de acidentes pois
nao ha acostamento para andar, em alguns
lugares ha perigo de assalto (entrevistado
34, Sado Paulo, capital, 36 a 65 anos,
feminino, empregado nivel superior).
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O depoimento que destacamos acima resume O0sS
principais pontos negativos apontados pelos turistas que
responderam nosso questionario. Juntamente com a questao
da seguranca (medo de assaltos), as falhas na tecnologia
empregada para inscricdo e monitoramento eletrénico dos
caminhantes (porticos que nao funcionavam, dificuldade para
adquirir o cartdo e para obter o certificado) sdo os problemas
mais lembrados pelos turistas. Em diversos apontamentos dos
turistas, eles relatam que optaram por sair do trajeto oficial da
rota por medo de serem assaltados. A vivéncia que tivemos
em nossa pesquisa de campo corrobora esse receio,
especialmente nos trechos de rodovia, onde ha pouca
circulacdo de pedestres. Consideramos, no entanto, que, se
houvesse conhecimento do projeto nas comunidades por onde
passa a rota, esse problema poderia ser amenizado.

Uma das caracteristicas identificadas pelo arqueélogo
do Departamento de Antropologia da Universidade de
Massachusetts, Neil Silberman, em empreendimentos
turisticos baseados em herancgas patrimoniais é revesti-los de
incrementos tecnoldgicos para criar uma ampla variedade de
experiéncias para o visitante e oferecer uma sensacdo de
envolvimento e interatividade: “... os clientes devem ser
cortejados com a ideia de que estdo recebendo algo Unico e
especialmente planejado para eles” (SILBERMAN, 2016, p.
57-58). E 0 que acontece no programa Caminha S&o Paulo e
na rota Passos dos Jesuitas, que dispbe de monitoramento
eletrdbnico dos caminhantes. Entretanto, a dificuldade de
manutencdo dos equipamentos ao longo dos 370 quilémetros
da rota e do proprio site do programa na internet, acaba
gerando frustracdo por parte dos turistas.

Assim que a rota Passos dos Jesuitas foi implantada,
em 2011, foi criada uma pégina na internet com informacgdes
sobre o programa, as distancias entre os trechos do roteiro
representada em mapas descritivos e dados sobre as cidades
participantes. Também era possivel fazer download de
materiais como 0 mapa e o guia do caminhante. Havia ainda
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uma lista de pousadas, hotéis e restaurantes “parceiros” do
programa que ofereceriam descontos para o caminhante que
comprovasse sua participacdo na rota.

A partir de julho de 2014, ano de eleicdo para
governador, o portal foi desativado, segundo informac¢fes da
Secretaria de Turismo, para atender a legislacdo eleitoral (Lei
n° 9.504/1997). Essa lei proibe que seja veiculada propaganda
eleitoral, ainda que gratuita, em sites hospedados por 6rgaos
da administracdo publica. A medida foi tomada porque o
governador Geraldo Alckmin, a época candidato a reelei¢ao,
permaneceu no cargo durante a campanha e, sendo assim,
conteudos como o do portal da rota Passos dos Jesuitas,
poderiam ser considerados propaganda eleitoral. Ora, por que
estabelecer um portal na internet como o principal canal de
comunicacdo de um programa se ele esta sujeito a sair do ar
por conta da legislacao eleitoral? Segundo declaracdes da
Setur: “a tendéncia é que esses caminhos sejam mais
tecnoldgicos para mostrar para todo mundo o que eu estou
fazendo”. No entanto, essa pretensédo nao levou em conta as
restricbes impostas pela justica eleitoral.

Entretanto, mesmo passado o periodo das eleices,
mesmo com a reeleicdo de Alckmin, o portal permaneceu
inoperante, s6 voltando a ficar acessivel em janeiro de 2016!
Considerando que o site é a principal ferramenta de
divulgacdo do programa, isso pode significar um prejuizo
significativo para o programa. A justificativa da Secretaria de
Turismo foi a troca da empresa que fazia a gestdo da rota, que
inclui a manutencao do portal e dos pérticos, cujo processo de
licitacdo demorou a acontecer devido a reorganizacdo da
Secretaria pés-elei¢cao. O secretario de turismo, a frente dessa
Secretaria quando da criacdo do programa Caminha S&o
Paulo, deixou a pasta e essa mudancga teria retardado
processo de contratacdo da nova empresa.

Analisando o0 processo de institucionalizacdo do
turismo no Governo do Estado de Sao Paulo, as turismélogas
Raquel Brocchi e Karina Toledo Solha (2008) identificam um
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processo de mudancas descontinuas e constantes dos 6rgdos
publicos de turismo que “revela pouca prioridade e fragilidade
do setor, uma vez que dificulta a realizagdo de projetos
consistentes e de longo prazo” (BROCCHI e SOLHA, 2008, p.
252). Essa afirmacdo parece se confirmar no caso do
programa Caminha S&o Paulo. Desde de 2011 até 2016, sem
gue tenha mudado o governador, quatro pessoas estiveram a
frente da Secretaria de Turismo do Estado de S&o Paulo. A
Gltima mudanca ocorreu em agosto de 2016. Parece nao
existir um plano de governo com estratégias de longo prazo
para o turismo, o que deixa a Secretaria sujeita a mudancas
institucionais. Nesse contexto, projetos como esse, que
dependem de investimentos, gestdo e uma estratégia de
divulgacao continuos, sdo os mais penalizados.

As acOes de promocgado organizadas pela Setur desde
2011 se limitaram a trés eventos: em 2011, “Encenacao da
Paz de Iperoig”, em Ubatuba, “Caminhada da Jornada Mundial
de Juventude”, trecho entre Sao Vicente e Santos, em 2013;
“1° Semana Anchieta’”, em 2014, em Itanhaém; e a
participacdo em algumas feiras de negécios de turismo.

Em seus estudos sobre o aproveitamento de sitios
arqueoldgicos pelo turismo, Silberman aponta o crescimento
dos investimentos de autoridades governamentais e de
agéncias internacionais para converter sitios arqueoldgicos e
histéricos em motores sustentaveis do desenvolvimento
econdmico local e regional, na esperanca de que essas
“atragdes do patrimbnio” possam gerar oportunidades de
emprego e estimular o turismo inter-regional e o comércio
(SILBERMAN, 2016, p. 50). No entanto, esses projetos exigem
habilidades de gerenciamento de longo prazo, em geral
ausentes das capacidades do poder publico. Em um cenario
de forte concorréncia entre atracdes turisticas, uma boa
estratégia de divulgacdo e marketing € essencial para o
sucesso. No caso da rota Passos dos Jesuitas, houve
dificuldades nesse quesito desde a criagdo do roteiro, 0 que
prejudicou a adesdo de caminhantes.
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A auséncia de divulgacado também gerou frustracao nos
representantes do setor de servicos das cidades envolvidas,
que, conforme declarou o secretario de turismo a época do
lancamento do programa, deveria ser beneficiado com o
programa Caminha S&o Paulo: “Todos 0s municipios
participantes j4 estdo se sensibilizando para aumentar seus
produtos turisticos e atrair cada vez mais visitantes. E um
incentivo a hotelaria, ao comércio e a integracéo da regiao do
litoral como um todo” (SAO PAULO, Secretaria de Turismo,
09/09/2011).

A rede publica de albergues na rota de Santiago foi um
dos fatores que ajudou a incrementar o fluxo de turistas, tanto
por recuperar um elemento importante das peregrinacoes
medievais quanto pelo baixo custo. Como explica Xosé Solla,
0 turista-peregrino da rota jacobea gasta menos do que o
turista convencional e isso pode, em longo prazo, significar
uma ameaca a continuidade desse produto, uma vez que
reduz significativamente o impacto econémico do Caminho e
ainda dificulta a criagdo de produtos secundarios ao longo
dele. A regra de permanecer apenas uma noite nos albergues
impede o turista-peregrino de buscar itinerarios alternativos
gue possam enriquecer sua experiéncia (e aumentar seus
gastos) ao longo da viagem. Segundo o pesquisador, de fato,
ao longo do caminho surgiram pequenos negocios, embora
com movimento econdémico de dimensfes bastante reduzidas.
Como em outros projetos turisticos, os mais beneficiados, no
entanto, ndo foram os representantes das comunidades locais,
especialmente os mais pobres. Os impactos econdmicos
positivos se concentram na cidade de Santiago, para onde
confluem todos o0s peregrinos, assim como milhares de
visitantes que, mesmo sem fazer o Caminho, vao a cidade
atraidos pela tradi¢cdo da peregrinacdo. (SOLLA, 2006, p. 141-
143). “De fato, as imagens mostrando peregrinos cansados e
com suas mochilas pelo centro histérico da cidade sao
comuns nas pegas promocionais do Caminho de Santiago”
(idem, p. 146).
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Como um dos objetivos da Setur era justamente gerar
demanda para a infraestrutura de servicos das cidades,
especialmente fora da alta temporada, ndo houve
investimentos na criagdo de uma rede albergues. No mesmo
sentido, diferentemente do modelo compostelano, o discurso
oficial incentiva a visitagdo de pontos turisticos fora da rota
principal para “uma redescoberta do litoral paulista e suas
belezas” (SAO PAULO, Secretaria de Turismo, 09/09/2011).
Essas caracteristicas representam um afastamento do modelo
tradicional de peregrinacdo que poderia resultar no aumento
do fluxo de turistas nesses estabelecimentos. Entretanto, a
auséncia de parcerias mais sélidas com o setor, aliada a falta
de divulgacdo da rota, impossibilitou a concretizacdo desse
objetivo. O impacto da criacdo da rota para o setor de servicos
foi menor do que era esperado.

Uma pesquisa encomendada pela Setur em 2012 para
avaliar o programa Caminha S&o Paulo apontou que os
resultados esperados pelos operadores de turismo das
cidades envolvidas ndo foram alcancados. Selecionamos dois
depoimentos de representantes do setor de servicos sobre a
rota coletados pela pesquisa da Setur.

Super fraco, ndo teve procura nenhuma
aqui no meu estabelecimento. Pelo menos
0 que nds ouvimos nas reunides é que isso
ai era pra dar uma agitada no nosso dia a
dia e isso ndo aconteceu, pelo menos aqui
no meu estabelecimento ndo aconteceu.
Meios de hospedagem — Peruibe (NC
PESQUISAS, 2012, p. 10).

Eu acho o projeto maravilhoso,
maravilhoso mesmo, mas até agora nao
veio ninguém aqui. Nao tem propaganda,
ndo tem incentivo, ndo tem nem um mapa
para distribuir para os clientes. Inclusive eu
fui 14 no portico onde tem a estitua de
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Anchieta e os proprios funcionarios que
trabalham 14 no marco ndo sabiam nada
dessa rota. Gastronomia — Bertioga (NC
PESQUISAS, 2012, p. 12).

Para os operadores turisticos, as instancias de turismo
(locais e estadual) sdo as principais responsaveis por liderar
as acoes de divulgacao e interagir com 0s operadores locais.
No entanto, a percepcao deles foi de que a Setur ndo cumpriu
a sua parte no que diz respeito a divulgacdo da rota. Eles
esperavam a implantacdo de estratégias de marketing e acbes
de divulgagéo para alcangar o objetivo proposto e a auséncia
dessas acdes acabou por desestimular o interesse desses
operadores no sentido de utilizar a rota como ferramenta para
impulsionar seus negaocios.

Em entrevista para esta pesquisa, o Secretario Adjunto
de Turismo do governo estadual admitiu que a falta de
divulgacao é uma falha do programa. Segundo ele, o conteudo
do portal da rota na internet € a Unica ferramenta de
promogao, que, todavia, ndo consegue atingir um publico mais
amplo. “Fora esse publico especifico, que ja faz caminhadas,
falta promocdo do caminho. A gente precisaria de promocgao
desse produto. E isso é caro”, disse ele.

De acordo com a pesquisa sobre o perfil do turista de
aventura e ecoturista brasileiro do Ministério do Turismo
(2010), as midias mais eficientes para informar os
entrevistados sobre viagens para contato com a
natureza/aventura sao a internet e a televisdo (BRASIL, MTur,
2010, p. 59). Isso se confirma na rota Passos dos Jesuitas.
Conforme atestamos, a maioria dos caminhantes conheceu a
rota na internet. Além disso, cruzando os dados sobre o ano
gue o caminhante percorreu a rota com a informacéo sobre
como ele ficou sabendo da existéncia desse produto, é
possivel inferir a importdncia dessa midia nesse tipo de
projeto. A maioria dos caminhantes que conheceu a rota via
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internet viajou nos anos de 2011 e 2012, periodos com maior
fluxo de turistas.

Divulgagdo da rota P dos Jesuitas-Anchieta
24
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A maioria dos caminhantes conheceu o projeto pela internet, mostrando a
importancia desse canal para a longevidade do produto turistico. Fonte:
Secretaria de Turismo. Elabora¢éo Patricia Mariuzzo.

Além disso, 85% dos turistas que respondeu ao
qguestionario que elaboramos neste estudo ja tinha feito
caminhadas antes, ou seja, apesar de n&o criar novos
caminhantes, foi possivel atrair pessoas ja habituadas a essa
prética, que se dispuseram a conhecer uma nova rota.

No sistema capitalista, temos um mundo intermediado
pela midia, dai que os canais de comunicagdo sao
fundamentais, especialmente em um cenario de alta
competitividade como é o do turismo. E & medida que as
pessoas enxergam a Si mesmas e aos outros na midia que
elas caminham na sociedade, em nosso caso, que elas optam
por fazer uma rota de caminhada. Assim, acreditamos que 0s
problemas de operacionalizacdo do portal mais a falta de
divulgacdo, provavelmente tém dificultado o conhecimento
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sobre a rota Passos dos Jesuitas e o interesse nesse produto
turistico.

Entretanto, esse certamente ndo é o Unico entrave. No
proximo capitulo, discutiremos como a falta de participacao
das comunidades locais e mesmo das prefeituras, fragiliza
esse produto.

Os lugares s&o escolhidos para ser
contemplados porque existe uma
expectativa, sobretudo, através dos
devaneios e da fantasia, em relacdo a
prazeres intensos seja em escala diferente,
seja envolvendo sentidos diferentes
daqueles com que habitualmente nos
deparamos. Tal expectativa é construida e
mantida por uma variedade de praticas nédo
turisticas, tais como o cinema, a televisao,
a literatura, as revistas, os discos e 0s
videos que constroem e reforgam o olhar
(URRY, 1996, p. 18).

Poderiamos acrescentar entre as praticas apontadas
por Urry a internet e as redes sociais. A popularizacdo do
Caminho de Santiago a partir da década de 1990, seguida do
surgimento das primeiras redes para compartilhamento de
dados, fez com que surgissem inameros foruns nas redes
sociais e blogs na internet onde o0s turistas-peregrinos
compartilham a experiéncia jacobea por meio de textos, fotos
e videos. Como explica Urry, esse conteudo colabora na
construgdo de um imaginario sobre os destinos turisticos,
criando expectativas e, de certo modo, antecipando a
satisfacdo esperada com a caminhada.

Os idealizadores da rota tentaram estabelecer um
portal com dupla funcdo: formalizar a participacdo e o
monitoramento dos turistas, excluindo o tradicional passaporte
do peregrino, e ser uma midia de divulgacéo por meio de seu
conteldo institucional, mas também pelas contribuicbes dos
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turistas-peregrinos compartilhando experiéncias, enquanto
caminham. A frase “O mundo tem a chance de ver vocé
caminhar”, sintetiza essa intengdo do programa. Podemos
inferir, que diferentemente de outros projetos de caminhada de
longa distancia, que enfatizam a introspeccdo e o0
distanciamento, aqui 0 que se pretende —a despeito das
dificuldades de operacionalizacdo do portal tém representado
para concretizacdo desse objetivo —€ um caminhante
permanentemente conectado. Nesse sentido, esse programa
avanca na turistificagdo do fendmeno das peregrinacoes.

O gedgrafo norte-americano, David Lowenthal,
professor emérito da University College London, faz uma
aproximacdo do uso desses recursos tecnologicos com as
técnicas utilizadas pelos parques tematicos para atrair turistas.
A tecnologia funciona como uma defesa, serve para se opor
ao caos ou a ruina da vida selvagem (no caso da caminhada,
a vida selvagem se traduziria no ato de caminhar
propriamente dito, nas paisagens supostamente distintas com
as quais o turista se defronta). Em um parque tematico, nada
desagradavel é permitido, ndo h& surpresas, apenas uma
ilusdo que ndo permite qualquer desordem (LOWENTHAL,
2002, p. 11-12). Na rota Passos dos Jesuitas, a tecnologia
serve como um elemento organizador, que diminui o0
desconforto do isolamento, da ruptura em relagéo ao cotidiano
gue a caminhada representa. Ela é oferecida como um atrativo
gue minimiza a auséncia, para que 0 caminhante, mesmo
distante de sua rotina, permanec¢a conectado. Trata-se de um
afastamento seguro, sem riscos.

Quando celebra um encontro com a natureza — com
“belas praias”, “um paraiso chamado Prainha Branca”, “belas
paisagens naturais”, “flora e fauna exuberantes” — esses
discursos oficiais buscam ativar um olhar roméantico do turista,
aquele no qual, conforme nos ensinou John Urry, a énfase é
colocada na soliddo, na privacidade, em um relacionamento
pessoal e espiritual com o objeto do olhar. Trata-se de um
olhar que colocaria o individuo em contemplagdo solitaria da
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natureza (URRY, 1996, p. 69-70). No entanto, o0 modo de
funcionamento dessa rota de caminhada, que pressupfe um
caminhante conectado, contradiz esse apelo a solidao
contemplativa, reaproximando o turista da sua realidade
cotidiana.

No capitulo seis, veremos gque essa reaproximacao se
dara também a partir das paisagens selecionadas para o

turista-peregrino caminhar.
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Um caminhante conectado. Modelo de funcionamento adotado na rota, com
tecnologia de transmiss@o de dados via celular, incentiva a criagdo de um
caminhante permanentemente conectado. Foto: Patricia Mariuzzo.
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Capitulo 5

Caminhos (in) sustentaveis

A despeito dos discursos oficiais afirmarem que o
projeto turistico da rota Passos dos Jesuitas-Anchieta é um
programa de turismo sustentavel, a ndo participacdo das
comunidades locais na idealizagdo e manutencdo compromete
essa pretensa sustentabilidade (VARINE, 2012, p.16-38).
Neste capitulo, nosso objetivo é compreender como se deu a
criagdo do programa Caminha S&o Paulo e da rota de
caminhada Passos dos Jesuitas, uma de suas vertentes. A
iniciativa de criar uma rota de caminhada no litoral, inspirada
em José de Anchieta, chegou a ser implementada em nivel
local, contando, inclusive, com a participacdo de uma
comunidade indigena e da iniciativa privada, projeto que foi
abandonado pela Setur. Nossa hipGtese é que a Secretaria
utiliza essa ideia como ponto de partida para a criacdo da rota
Passos dos Jesuitas-Anchieta, mas, contrariando as diretrizes
do Programa de Regionalizacdo do Turismo que 0 a rota
buscava atender, acaba descartando a participacao direta das
prefeituras e das comunidades que se envolveram nesses
projetos iniciais. Deixa assim de promover um projeto de
turismo sustentével.

Ao estudar a evolucao do turismo no século XX, as
turismologas Mirian Rejowski e Karina Toledo Solha
relacionam o fenbmeno de massificacdo turistica, a partir de
década de 1950, a diversos fatores, entre eles a estabilidade
politica p6s Segunda Guerra Mundial, a reducédo da jornada de
trabalho e a criagdo das férias anuais remuneradas, melhoria
nos sistemas de transporte e o incremento da publicidade para
os produtos turisticos. Segundo essas pesquisadoras, entre
1950 e 1973, ocorre um boom da atividade turistica, fenbmeno
gue pode ser verificado nas estatisticas da Organizacao
Mundial do Turismo (OMT): em 1950, a agéncia registrou 25
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milhdes de chegadas internacionais em todo o mundo. Ja em
1973, 198 milhGes de pessoas se envolveram em atividades
turisticas (REJOWSKI e SOLHA, 2002, p. 90-92).

Diante dos impactos constatados a partir desse grande
namero de viagens, o setor passa a buscar alternativas que
pudessem atender as expectativas do desenvolvimento
sustentavel. “Nesse contexto, usufruir o turismo no presente,
significa poder usufrui-lo no futuro” (idem, p. 100). E nessa
conjuntura que se expandem e se consolidam novas
modalidades de turismo, entre elas o agroturismo, o turismo
de aventura e o ecoturismo. De acordo com essas autoras,
COmo uma resposta as criticas ao chamado turismo de massa,
a industria do turismo e algumas politicas publicas voltadas
para essa atividade revelam novos cenarios onde se percebe
uma reducdo do turismo convencional (ou de massa) e, ao
mesmo tempo, 0 crescimento de viagens que tém como
motivagdo um reencontro com a natureza, um turismo de
carater familiar e mais intimista nas relagbes com o meio
ambiente. Além disso, ocorre um deslocamento dos grandes
centros urbanos para lugares menores, que podem
proporcionar experiéncias mais auténticas e genuinas.
(REJOWSKI e SOLHA, 2002, p. 105).

Para Gabriella Poles e Andréa Rabinovici (2010),
especialistas em turismo ambiental, o ecoturismo se origina e
se populariza a partir do movimento ambientalista e é
colocado em pratica por alguns de seus protagonistas, por
exemplo, ONGs conservacionistas que passaram a utiliza-lo
como estratégia de conservacao. Ainda segundo as autoras:

A incorporacdo do conceito de
sustentabilidade no turismo, em suas
diversas dimensfes (ambiental, social,
econdmica, cultural, politica, filosofica
etc.), passa a servir de guia as muitas
entidades que optaram por té-lo em suas
estratégias, especialmente na década de
1980, quando ONGs e o6rgaos de
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protecdo a natureza, cientes da
necessidade de novos modos para a
conservacdo, passam a aceitar o turismo
como a menos impactante das
alternativas econdmicas nos ambientes
naturais protegidos por lei (POLES e
RABINOCI, 2010, p. 14).

No plano internacional, ocorre a sistematizagcao de
planos e documentos para servirem de referéncia para a
pratica desse “novo” turismo. A “Agenda 21 para a Industria de
Viagens e Turismo: em diregdo ao Desenvolvimento
Ambientalmente Sustentavel” (Agenda 21 for the Travel and
Tourism Industry: Towards Environmentally Sustainable
Development), € um deles, elaborado pela Organizacédo
Mundial do Turismo (UNWTO), pelo Conselho Mundial de
Viagens e Turismo (WTTC) e pelo Conselho da Terra (ECA). A
partir do principio de que 0s recursos naturais e culturais sao o
nacleo do negécio do turismo, a Agenda 2lpara o turismo
estabelece areas prioritarias de acdo para governos e
empresas incorporarem as consideracdes de desenvolvimento
sustentavel neste setor. A “Agenda 21 para o turismo” se
insere em um contexto mais amplo da criagdo de documentos
de orientagdo para governos e gestores no sentido de
estabelecer mecanismos que viabilizem o desenvolvimento
sustentavel. O primeiro desses documentos é a “Agenda 217,
um programa de acdo adotado por 182 governos na
Conferéncia das Nacdes Unidas sobre o Meio Ambiente, em
1992, no Rio de Janeiro. O documento fornece um plano para
assegurar o futuro sustentavel do planeta, daquele momento
até o século XXI. Identifica as questdes de desenvolvimento e
meio ambiente que ameacam uma catastrofe econémica e
ecolégica e apresenta uma estratégia de transicdo para
praticas de desenvolvimento mais sustentaveis.

De acordo com o documento, a atividade turistica
sustentavel é a que atende as necessidades dos turistas e das
regibes receptoras, a0 mesmo tempo em que protege e cria
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oportunidades para o futuro. Um produto turistico sustentavel
deve, portanto, operar em harmonia com o meio ambiente, a
comunidade e a cultura locais para que esses elementos se
tornem beneficiarios e nado vitimas do desenvolvimento
turistico (WTTC, 1998, p. 30).

Portanto, a expansdo do ecoturismo reflete, na
atividade turistica, os debates sobre a necessidade de
conservacdo do meio ambiente, inserindo uma nova maneira
de vivenciar e usufruir as paisagens rurais, florestas, regides
costeiras, entre outros ecossistemas. Mais do que um produto,
0 ecoturismo surge como um principio cuja proposta é a
contemplacdo e a conservagdo da natureza, em um modelo
de turismo mais responsavel em comparacdo com o chamado
turismo de massa.

No Brasil, a partir dos anos 1990 6rgdos publicos
passam a desenvolver agbes para 0 turismo sustentavel e
ecoturismo. Em 1994 foi elaborado o documento “Diretrizes
para uma Politica Nacional de Ecoturismo” (BRASIL, 1994),
em uma parceria de dois ministérios ja extintos, o Ministério da
Industria, do Comércio e do Turismo e o Ministério do Meio
Ambiente, dos Recursos Hidricos e da Amazonia Legal. Este
documento serviu de base para a elaboracdo das “Diretrizes
para a politica estadual de ecoturismo” (1997), criada pela
Secretaria de Estado do Meio Ambiente (SMA) em parceria
com o Nucleo de Estudos e Pesquisas Ambientais (NEPAM),
da Unicamp, representado pela pesquisadora Célia Serrano.
O projeto “Diretrizes para a Politica Estadual de Ecoturismo”
surgiu em fins do ano de 1995, por iniciativa da Coordenadoria
de Educacdo Ambiental (Ceam), ligada & Secretaria de Estado
do Meio Ambiente (SMA). O documento final foi langado em
1996 e teve participacdo das Secretarias de Esportes e
Turismo, de Emprego e Rela¢des do Trabalho, de Economia e
Planejamento, da Cultura e da Agricultura e do Abastecimento
e do Consorcio para o Desenvolvimento Intermunicipal do
Vale do Ribeira-Codivar (SAO PAULO, Secretaria de Meio
Ambiente, 1997).
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Nao existe uma definicdo consensual para o termo
ecoturismo. Conforme explicam Regiane Faco e Zysman
Neiman, muitas vezes sdo usados termos como “turismo de
natureza”, “turismo verde”, “turismo ecolégico” ou ainda
“turismo responsavel”’, para se referir a essa atividade. O
ecoturismo, segundo esses turismélogos, “deve garantir que a
interag@o entre o ser humano e a natureza desencadeie, por
meio da relacéo vivencial, a reflexdo sobre a exploracdo dos
recursos e a compreensdo de que 0os mesmos devem ser
usados de forma sustentavel” (FACO e NEIMAN, 2010, p. 45).

Para a Sociedade Internacional de Ecoturismo (TIES),
essa atividade turistica estaria relacionada a viagens para
areas naturais, visando preservar o0 meio ambiente e promover
0 bem-estar da populacdo local. De forma semelhante, as
“Diretrizes para a politica estadual de ecoturismo” definem
ecoturismo como:

. 0 segmento turistico que utiliza de
forma sustentavel o patriménio natural e
cultural, incentiva sua conservacdo e
busca a formacdo de uma consciéncia
ambientalista através da interpretacdo do
ambiente, promovendo o bem-estar das
populacbes (Sdo Paulo, Secretaria do
Meio Ambiente, 1997, p. 06).

Independentemente da definicgdo que se adote, trés
caracteristicas devem estar presentes: garantia de
conservacdo ambiental, educacdo ambiental e beneficios para
as comunidades receptoras (FACO e NEIMAN, 2010, p. 45).

No documento “Ecoturismo: orientacbes basicas”
(BRASIL, MTur, 2008), o Ministério do Turismo assinala que
esse segmento supde escalas menores do que as que
comportam o turismo tradicional. Assim, espera-se uma
guantidade baixa de turistas, com equipamentos de meédio ou
pequeno porte. As atividades tidas como tipicamente
ecoturisticas sdo aquelas que envolvem a experienciacdo da
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natureza, dependem de meios de transporte de baixa
potencialidade de degradacdo e poluicdo e adequados ao
ambiente. Ainda de acordo com a definicdo do Ministério do
Turismo (2008), a experiéncia na natureza pode ocorrer de
diversas formas: por meio da observacdo (de fauna, flora,
formacBes geoldgicas) ou ainda pela contemplacao:
apreciacao de flora, de fauna, de paisagens e de espetaculos
naturais extraordinarios.

Entre as atividades relacionadas com a contemplacao
estdo as caminhadas: percursos a pé para fins de
contemplacdo, fruicdo e observacdo da natureza, com
possibilidade de interpretagdo e ainda as chamadas trilhas
interpretativas, definidas como um conjunto de vias e
percursos com funcdo educativa e vivencial. Dependendo do
seu nivel de dificuldade, essas trilhas podem ter sinalizagcéo e
equipamentos de protecdo como corrimfes, escadas. Sua
finalidade seria: “interacdo do homem com a natureza e a
compreensdo da responsabilidade em relagdo aos recursos
naturais” (BRASIL, MTur, 2008, p. 24).

A Secretaria de Turismo inclui as caminhadas e a rota
entre as atividades do segmento do ecoturismo do estado de
S&o Paulo. Elas séo definidas como:

Expedicdes (a pé ou de bike) por trilhas
que geralmente levam até atrativos
naturais como praias, cachoeiras,
cavernas e topos de montanhas. Podem
ser praticadas por pessoas de qualquer
idade, levando-se em consideracdo
inclinagdo e relevo do terreno e a
distancia a ser percorrida. Seu principal
objetivo é a contemplacdo de paisagens
que, dependendo do local escolhido,
envolve a observacdo de animais em seu
habitat natural (SAO PAULO, Secretaria
de Turismo, s/d).
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Ao “convidar” o turista a conhecer os municipios, a
histéria e a natureza do estado de Sao Paulo a pé, o discurso
gue promove a rota turistica Passos dos Jesuitas-Anchieta
confirma essa tendéncia de incentivar o turista a deslocar-se
dos grandes centros urbanos e estabelecer um contato mais
préximo com a natureza. Vemos, portanto, que ha uma
tentativa de associar o programa com 0s principios de
sustentabilidade, ao oferecer um produto que propiciaria uma
experiéncia na natureza, como fica claro em discursos do tipo:
“Yocé tem um encontro marcado com a Mata Atlantica
preservada, incriveis cachoeiras, manguezais e rios em
Peruibe”, presente no guia do caminhante elaborado para
orientar os turistas na rota Passos dos Jesuitas-Anchieta
(SAO PAULO, Secretaria de Turismo, Caminha S&o Paulo,
2011, p. 06). Entretanto, como afirmamos antes, o0 ecoturismo
pressupfe mais do que contato com a natureza, espera-se
gue essas atividades resultem em educacdo ambiental e em
beneficios para as comunidades envolvidas, objetivos que a
rota Passos dos Jesuitas ainda nao foi capaz de concretizar.

5.1 Os caminhos para criar um caminho

Diz o dicionario que caminhar é, entre
outros, avancar, percorrer, conhecer,
progredir, evoluir. A rota pedestre “Passos
dos Jesuitas-Anchieta”, organizada pela
Secretaria de Turismo do Estado de Sé&o
Paulo, propde a redescoberta das riquezas
naturais, histéricas, culturais, religiosas, e
monumentais de cidades do litoral paulista
de um jeito diferente e todo especial: a pé!
Contemplativo por natureza, o caminho
reproduz os passos da presencga jesuita na
regido na metade do século XVI, marcada
sobretudo pela acdo catequista e
desbravadora de Padre Anchieta. Sdo 13
municipios envolvidos num percurso de
370 Km de muita beleza, historia e fé.
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“Passos dos Jesuitas-Anchieta” é um
convite ao caminhar e, ao mesmo tempo, a
conhecer uma das mais belas e
acolhedoras regibes do Estado de Sé&o
Paulo. Anchieta deixou seus versos, que tal
vocé deixar suas pegadas em nossas
areias? (SAO PAULO, Secretaria de
Turismo, s/d).

O embrido da rota Passos dos Jesuitas-Anchieta € um
projeto turistico criado em 2002 na cidade de Peruibe.
Segundo informagdes da Secretaria de Turismo dessa cidade,
a ideia era criar um produto turistico similar ao “Passos de
Anchieta”, no Espirito Santo. Conforme descrevemos
anteriormente, o roteiro “Passos de Anchieta” foi criado em
1998, pela Associagdo Brasileira dos Amigos dos Passos de
Anchieta (ABAPA). Trata-se de um percurso de 100
quildmetros entre Vitéria, capital do estado do Espirito Santo e
0 Santuario Nacional S&o José de Anchieta, construido entre
0os séculos XVI e XVII e localizado na antiga Aldeia de
Reritiba, fundada pelo padre José de Anchieta e onde ele
faleceu, hoje centro histérico da cidade de Anchieta, no
Espirito Santo. O roteiro € sinalizado com placas. De acordo
com o0s organizadores, esta seria a primeira rota de
peregrinacdo cristd do Brasil. A caminhada pode ser feita em
qualquer época do ano por meio de pacotes turisticos
comercializados pela Associagdo, que ddo ao turista a
credencial do caminhante para ser carimbado ao longo do
trajeto. Ao final, o turista recebe um certificado emitido pelo
Santuario Nacional Sao José de Anchieta. A rota “Passos de
Anchieta” recebe cerca de 200 caminhantes por ano. No
entanto, o maior afluxo de turistas ocorre no feriado de Corpus
Christi. Em 2015, quatro mil turistas se inscreveram para fazer
a caminhada.

Inspirados nesse  projeto, representantes dos
Departamentos de Turismo das prefeituras de Peruibe e de

132



Itanhaém, da comunidade indigena Piacaguera?, da
Associacdo Comercial de Itanhaém e ainda de duas agéncias
de turismo (Na Trilha da Jureia, de Peruibe, e Petteni
Turismo, de Campinas), idealizaram o roteiro “Caminhos de
Anchieta: Trilha do Abarebebé&”. uma caminhada de 25
quildmetros, com duracdo aproximada de seis horas e meia,
acompanhada por monitores, reconstituindo as andancas dos
primeiros colonizadores na regido e especialmente dos
jesuitas, os padres José de Anchieta e Leonardo Nunes?.

O local de saida era o centro histérico de Itanhaém,
percorrendo alguns marcos historicos em Itanhaém, a orla do
litoral, pela comunidade indigena Piagaguera (onde haveria
apresentacdo de dancas e venda de artesanato), até as
Ruinas do Abarebebé, local que reune vestigios de uma
antiga capela construida pelo padre Leonardo Nunes em
Peruibe. Por meio de um convénio entre a prefeitura de
Peruibe e o Museu de Arqueologia e Etnologia da USP, foi
realizada uma pesquisa arqueoldgica que resultou na criagcao
do Sitio Arqueoldgico Ruinas do Abarebebé. Em 1984, as
ruinas foram tombadas como patriménio estadual pelo
Conselho de Defesa do Patriménio Histérico, Arqueoldgico,
Artistico e Turistico de Sao Paulo (CONDEPHAAT). Processo

2 Com 2.773 hectares, a Terra Indigena Piacaguera é composta por sete
comunidades indigenas e fica préxima a praia. Uma delas é a aldeia que leva o
mesmo o nome e que foi formada ha 15 anos. A populacédo da regido é constituida
pelos povos Guaranis Mbya e Tupi-Guaranis (Nandeva). Segundo dados da
Fundagdo Nacional do indio/Litoral Norte, 350 pessoas vivem na comunidade e o
meio de subsisténcia dos indigenas esta no cultivo de orquideas, venda de palmitos e
artesanato.
3 Leonardo Nunes nasceu na vila de S&o Vicente da Beira, Portugal, em 1509, e
entrou para a Companhia de Jesus em 1546, aos 37 anos. Veio para o Brasil na
primeira missao jesuitica chefiada por Manuel da Nébrega, em 29 de margo de 1549,
juntamente com o primeiro Governador Geral do Brasil, Tomé de Souza. No fim de
1549 ou inicio de 1550, chegou a Sao Vicente, onde foi o primeiro missionario. Em
1553, por ordem de Nobrega, foi a Bahia para trazer Anchieta e outros missionarios
para S&o Vicente. Embarcou no ano seguinte para a Europa, a fim de relatar os
acontecimentos da coldnia a D. Jodo Ill e a Ignacio de Loyola, mas, naufragando em
viagem, morreu a 30 de junho de 1554 (SOUSA, 2009, p. 2981).
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09515/69. Livro do Tombo Histérico: inscricdo n® 130, p. 24,
29/05/1981.

O trecho destacado a seguir, colhido em entrevista com
um dos idealizadores do projeto, da pistas de como surgiu o
roteiro “Caminhos de Anchieta: Trilha do Abarebebé”:

Em 2002 apareceu um cara aqui chamado
Coronel Petend. A gente trabalhava e
organizava projetos de turismo aqui na
regido. Ele comecou aqui em Peruibe
organizando campeonatos de surf. Eu
participei da reunido. Ele abriu um mapa
propondo uma caminhada de Peruibe até
Iguape, a pé. S6 que tem um problema,
tem a Estacdo Ecolodgica da Jureia no meio
do caminho que imp&e uma série de
restricbes para entrada. Ele, entéo,
mostrou uma noticia do jornal Correio
Popular (Campinas) falando sobre o
Caminho de Anchieta, no Espirito Santo,
dizendo que era aquilo que ele queria
fazer. “Isso da pra fazer’, eu disse. De
ltanhaém, uns 15 quildmetros, passando
por atrativos histéricos, como o centro
histérico de Itanhaém e outros pontos
relacionados a Anchieta, tem uma aldeia
indigena no meio, a Aldeia de Piacaguera e
no final as ruinas do Abarebebé, em
Peruibe. Juntamos as secretarias de
Turismo de Itanhaém e  Peruibe,
representantes da aldeia indigena, a
Associacdo Comercial de Itanhaém e duas
agéncias de turismo locais. Ai criamos o
projeto, com um kit caminhada, camiseta,
incluindo entrada na aldeia.

O passeio é comercializado pelas agéncias no sistema
de pacotes turisticos e oferecido uma vez por més. Esse
projeto contou também com o apoio da Associacdo Pro-
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Canonizacdo de Anchieta (Canan), ligada a Companhia de
Jesus e que a época trabalhava pela canonizacdo do Beato
José de Anchieta, e da Secretaria de Turismo do Estado, por
meio de sua Delegacia Regional. Na figura abaixo,
reproduzimos material de divulgacao desse produto.

o i

0§

- DE ANGHIETA

Abarebebé

oPauLo BuASK

|

Reproducéo do cartaz de divulgagdo do roteiro
“Caminhos de Anchieta-Trilha do Abarebebé’,
iniciativa de 2002, que deu origem a rota
Passos dos Jesuitas. Segundo o texto do
folheto, o roteiro reconstituiria 0os passos dos
primeiros jesuitas no Brasil. As imagens
destacam a presenca indigena, aspecto que
se perde na rota Passos dos Jesuitas. Fonte:
Departamento de Turismo da Prefeitura de
Peruibe.
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A partir de 2003, ha tentativas de ampliar o projeto,
especialmente por iniciativa da Canan, que contava com
parcerias de outras instituicdes, entre elas, o Conselho de
Desenvolvimento da Baixada Santista (Condesb), a Agéncia
Metropolitana da Baixada Santista (AGEM) e a Secretaria de
Turismo do Estado. Segundo os historiadores da Universidade
do Vale do Rio dos Sinos (Unisinos), Eliane Fleck e Rafael
Kasper, que estudam as representacfes do missionario José
de Anchieta no Brasil, alguns dos lugares de memoria e
monumentos instituidos ou erigidos em torno da figura de
Anchieta estdo diretamente vinculados ao processo de sua
canonizagdo, um movimento que recebeu a atencdo de
associacdes de religiosos e leigos empenhados em atender as
exigéncias para que o beato se tornasse santo (KLECK e
KASPER, 2010, p. 155). Esse é o caso da Canan.

5.2 Um projeto de canonizagéo

Desde o0 século XVIl, a Companhia de Jesus
trabalhava pela canonizagdo de José de Anchieta. ApGs sua
morte (aos 63 anos, no Espirito Santo), algumas reliquias
foram enviadas para Roma para dar inicio ao processo de
beatificagdo que comecou oficialmente em 1624. Desde entéo,
0 processo sofreu varias interrupcgoes.

Em meados da década de 1960, a causa foi assumida
por membros da alta hierarquia da Igreja Catdlica no Brasil,
por autoridades governamentais e civis e por leigos catdlicos.
Em 1965, é instituido no Brasil o “Dia de Anchieta”,
associando a figura de Anchieta a um exemplo de santidade e
correcdo, imagem utilizada pelo governo militar para reafirmar
a importancia da familia, da religido e da moral, auxiliando
esse governo a solidificar os lagos com uma importante
parcela da populacdo brasileira que foi as ruas protestar
contra a diregcdo esquerdista do governo de Joao Goulart
(FLECK, 2007, p. 233).A beatificacdo do padre, etapa que
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antecede a canonizacao, em 1980, logo apés a visita do Papa
Jodo Paulo Il ao Brasil, e s6 foi possivel apés a eliminacdo da
exigéncia de comprovacdo de milagres, prevista pelo Codigo
Civil Canénico. Nesses casos, a beatificacdo € concedida pelo
conjunto da obra (FLECK, KASPER, 2010, p. 168).

Em 2002, foi criada a Associacdo Pré-canonizagcdo de
Anchieta (Canan) com sede na cidade de S&o Paulo. Seu
objetivo era promover e divulgar a devocdo popular ao beato
Anchieta, visando a realizacdo de um milagre, condicéo
necessaria para a santificagdo (FLECK e KASPER, 2010). Foi
como parte desse esfor¢co que a Canan idealizou, em conjunto
com as instituicdes apontadas acima, a rota de peregrinacao
religiosa que foi chamada de “Caminhos de Anchieta”. Este
esfor¢o inclui, por exemplo, a assessoria do presidente da
Canan a escola de samba paulista Gavides da Fiel, na criagcdo
do samba enredo para o desfile da escola em 2007, Anchieta,
José do Brasil. Também foram distribuidas imagens de José
de Anchieta em diversas pardquias das cidades do litoral para
estimular a devocao ao padre jesuita.

De acordo com texto elaborado pela Associacao:

O projeto turistico religioso denominado
“Caminhos de Anchieta” visa resgatar na
Baixada Santista este segmento turistico
pouco explorado na Regido (...). O
desenvolvimento turistico possibilita o
desenvolvimento social e econdmico, a ser
obtido através da geragcdo de emprego e
renda voltada ao atendimento ao turismo
na Regido Metropolitana da Baixada
Santista (RMBS). A sua implementagéo,
em conjunto e com apoio da Igreja
Catdlica, contribui com o processo de
canonizacdo, criacdo e manutencdo do
culto ao Beato José de Anchieta, ao
mesmo tempo em que incrementa o
desenvolvimento do turismo de carater
religioso (AGEM, CANAN, s/d, p. 02).
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A estrutura do projeto baseava-se em trés roteiros de
peregrinacdo demarcados com placas: o primeiro a partir de
Ubatuba, no Litoral Norte, outro com inicio na Baixada
Santista e o0 terceiro comecando na cidade de Sdo Paulo.
Além das placas de sinalizacdo, em parceria com as
prefeituras, seriam construidas as “Pragas de Anchieta”,
pontos de apoio para o peregrino com banheiros e locais de
descanso. O projeto dessas pragas seria inspirado no
monumento Biquinha de Anchieta, uma das atragdes turisticas
da cidade de Sé&o Vicente.

Biquinha de Anchieta, S&o Vicente/SP. Data de 1553, com a chegada dos
jesuitas em S&o Vicente. Um ano apds a fundacdo de S&o Paulo de
Piratininga, em 1555, Anchieta comegou a frequentar o lugar, para nele
catequizar os indigenas e realizar seus atos teatrais, razao pela qual passou
a denominar-se Biquinha de Anchieta. Em 1850, para abrigar a bica, foi
construido um rustico e singelo pareddo, que se manteve até meados do
século XX. Em 1943, foi inaugurado um painel de mosaico portugués que
retratava a missdo de Anchieta entre os indios. A Ultima intervencéo
aconteceu em 1947 (KASPER e FLECK, 2010, p. 151). Foto: Secretaria de
Turismo, 2014.
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O ponto final dos trés roteiros seria um “santuario
ecologico” dedicado a José de Anchieta, que seria construido
em Praia Grande, em terreno de 26 mil metros quadrados,
doado pela prefeitura. Mas 0 que seria este santuario
ecoldgico? Segundo o texto do projeto:

A presenca do Beato na regido sempre
esteve associada ao meio ambiente natural
regional, especialmente o relacionado a
Mata Atlantica e ao trabalho com os indios.
Assim, a area, na medida do possivel, deve
estar préxima e/ou associada a area de
matas, mangues, praia e/ou outras, de
forma a possibilitar a integracdo das
atividades turisticas/religiosas ao meio
ambiente. Tal saturacdo permite a
agregacao da cultura indigena ao projeto,
especialmente as comunidades indigenas
regionais. Nesse aspecto, 0 paisagismo
concebido para o complexo é baseado
apenas em espécimes da Mata Atlantica
(AGEM, CANAN, s/d, p. 10).

Cabe lembrar, entretanto, que essa ideia de um meio
ambiente natural ou natureza edénica com 0s quais 0 padre
jesuita se associava harmoniosamente, ndo é a Unica que
prevalece nos escritos de Anchieta; ao contrdrio, trata-se de
uma relagdo perpassada por conflitos. Conforme mostram as
cartas e relatos do padre, o mundo natural, a0 mesmo tempo
que era criagdo de Deus, era também um tipo de inferno
verde, morada do demoénio e de homens decadentes: os
indigenas ndo convertidos. Anchieta colocava em lados
opostos uma sociedade harmoniosa construida pelo
colonizador portugués e pela Igreja e a natureza dissonante
(ALVIN e COSTA, 2005, p. 12). Essas contradicbes,
entretanto, desaparecem dos discursos turisticos elaborados
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para promover essas rotas e o resultado é um tipo de
apagamento de especificidades histoéricas.

A execucdo do projeto arquitetdbnico do santuario
estaria a cargo de professores e alunos da Universidade
Catdlica de Santos (Unisantos), que também seria
responsavel pela selecdo, a partir de pesquisa histérica, de
um conjunto de monumentos para visitacdo do
turista/peregrino. O objetivo de envolver instituicbes locais,
segundo a Canan, era inserir e mobilizar a comunidade e
entidades da regido. Em relacdo a questdo do envolvimento
da comunidade local, o documento da Associagdo ao qual
tivemos acesso também mencionava a intengdo de promover
atividades culturais e de lazer em conjunto com a comunidade
indigena da regido “esséncia da atividade do beato” (AGEM,
CANAN, s/d, p. 13). Como o projeto ndo teve continuidade,
nao é possivel saber se esse aspecto se concretizaria.

Ao longo da elaboracao do projeto da Canan, também
foi solicitado as prefeituras das cidades da Baixada Santista
gue elencassem “atrativos complementares pertinentes” a
memoéria anchietana. A ideia era que o caminho de
peregrinacdo que seria criado fosse resultado da interligacéo
desses pontos com o0s pontos turisticos comprovados,
‘procurando, sempre que possivel, manter-se uma
sobreposicéo das rotas ao real caminho percorrido pelo beato”
(AGEM, CANAN, s/d, p. 20). Boa parte dos locais
selecionados nesse projeto coincide com os lugares indicados
no guia do caminhante da rota Passos dos Jesuitas—Anchieta
como visitas complementares ao trajeto.

Seguindo o modelo do Caminho de Santiago, os
peregrinos teriam um passaporte para ser carimbado ao longo
do trajeto. Nas figuras a seguir, estdo alguns modelos de
carimbo elaborados no ambito do projeto.
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Modelo de carimbo dos Caminhos de Anchieta. llustracéo inspirada no
mosaico em ceramica localizado na Biquinha de S&o Vicente/SP. Projeto da
Canan segue modelo de Santiago de Compostela, com passaporte dos
peregrinos e carimbos de comprovacdo da distancia percorrida (AGEM,
CANAN, s/d, p. 36).

Além do passaporte, o turista, designado como
“peregrino de Anchieta” receberia fitas coloridas para sua
identificacdo. Conforme o texto do projeto da Canan, essas
fitas seriam parecidas com as fitas do Senhor do Bonfim?,
vendidas no entorno do Santuario do Senhor do Bonfim, em
Salvador. Elas teriam as cores marrom, representando a
Companhia de Jesus, e branco e amarelo, as cores do
Vaticano. A ideia era que, assim como acontece em Salvador,
essas fitas servissem como objeto de recordacdo do
peregrino, “colaborando para a criagao de icones perante o
imaginario popular” (AGEM, CANAN, s/d, p. 53).

4 A fita do Senhor do Bonfim é um souvenir tipico da cidade de Salvador, na Bahia,
vendida no entorno do Santuario do Senhor do Bonfim, uma das igrejas mais
conhecidas da cidade. Era conhecida como “medida do Bonfim”, por medir exatos 47
centimetros de comprimento, a medida do braco direito da estatua de Jesus Cristo,
Senhor do Bonfim, postada no altar-mor da igreja mais famosa da Bahia. A “medida”
era confeccionada em seda, com o desenho e o nome do santo bordados & mé&o e o
acabamento feito em tinta dourada ou prateada e usada no pescog¢o, como um colar,
no qual se penduravam medalhas e santinhos. Ao pagar uma promessa, o fiel
carregava uma foto ou uma pequena escultura de cera representando a parte do
corpo curada com o auxilio do santo. Nao se sabe quando ocorreu a transicdo para a
atual fita usada no pulso. Em meados da década de 1960, a nova fita ja era
comercializada nas ruas de Salvador.
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Estruturas de apoio aos peregrinos, como restaurantes,
rede de hospedagem etc., seriam definidas em conjunto com
as prefeituras. A Canan previa um extenso plano de
divulgacdo da nova rota, que contaria com toda a estrutura de
comunicacdo da Igreja Catdlica, incluindo campanhas nas
dioceses, redes de televisdo, radio e jornais. A despeito de
nao ter sido implementado em seu formato original, esse
projeto, de carater eminentemente religioso, mas que contava
com parcerias do poder publico tanto na esfera municipal
guanto estadual, mostra como séo fluidos os limites entre
Igreja e Estado no Brasil.

Em 2007, a Companhia de Jesus decidiu encerrar as
atividades da Canan, provavelmente devido aos altos custos
envolvidos na manutencdo da sua sede, na cidade de S&o
Paulo. Com isso, todos 0s projetos e iniciativas promovidos
pela Associacdo foram transferidos para a sede da
Companhia, na mesma cidade (FLECK e KASPER, 2010, p.
164). Ainda de acordo com esses autores, outra razao para a
desmobilizacdo da causa pela canonizagdo seria para evitar
conflitos com os religiosos tidos como mais progressistas,
criticos do projeto colonial ibérico e das estratégias de
evangelizacdo adotadas pelo jesuita José de Anchieta e
outros missionarios junto as popula¢gbes indigenas. Essa
posicdo ganhou mais destaque em 1992, quando os religiosos
identificados com a Teologia da Libertacdo, reunidos em
Santo Domingo, Republica Dominicana, pediram publicamente
desculpas pelo exterminio dos povos nativos e pelos efeitos
da imposicdo da cultura europeia pelos colonizadores e,
sobretudo, pelos religiosos (idem, p. 164).

142



5.3 Religiosidade local

Deixe-se envolver pela grandiosidade e
beleza de nossas praias e pela serenidade
de nossa Mata Atlantica. Séculos atras um
personagem foi atraido por tudo isso. José
de Anchieta. Encantou-se também com a
beleza do povo que encontrou vivendo em
plena harmonia com toda essa natureza.
Caminhando, caminhando, descobriu um
mundo novo que ganhou seu coracdo
(DIOCESE DE CARAGUATATUBA, 2015,
p. 02).

Apenas em 2015, uma nova iniciativa de carater
religioso em homenagem a José de Anchieta surge no litoral
paulista: a peregrinagdo “Caminhando com Anchieta”.
Organizada pela Diocese de Caraguatatuba, com apoio da
Companhia Municipal de Turismo de Ubatuba. Ndo héa
participacdo da Companhia de Jesus. A peregrinacao religiosa
foi resultado do projeto de animacdo devocional ao santo
canonizado em abrii de 2014. De acordo com o0s
organizadores, a peregrinagdo é um evento anual de incentivo
a devocdo a Sao José de Anchieta, que propde o
fortalecimento da espiritualidade dos participantes através da
caminhada, oferecendo a possibilidade de uma experiéncia
espiritual através do exercicio fisico, desfrutando das belezas
naturais que o Litoral Norte pode oferecer.

O percurso tem inicio na Igreja Matriz de Sao
Sebastido, passa por llhabela e Caraguatatuba, terminando na
Igreja Matriz, em Ubatuba, em um trajeto de aproximadamente
80 quildbmetros que aproveita em parte, a sinalizacdo da rota
Passos dos Jesuitas-Anchieta. Seguindo a tradicdo das
peregrinacdes tradicionais, 0s peregrinos fazem pausas em
pardquias ao longo do caminho para se alimentar, descansar
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e fazer oracdes. Os pernoites também acontecem nas igrejas
dessas cidades. Em seu primeiro ano, 60 pessoas
participaram da caminhada. Em 2016, o namero atingiu 80
peregrinos.

A despeito do projeto da Setur contemplar o turismo
religioso, acreditamos que esse movimento da igreja local de
organizar peregrinacdes em torno da figura de José de
Anchieta é resultado de novas leituras da narrativa proposta
pelos discursos oficiais. Tanto os organizadores quanto 0s
peregrinos que participam dessas caminhadas ignoram todo o
aporte tecnolégico do projeto, fazendo uso apenas da
sinalizacdo. Sem pretender um aprofundamento no
entendimento desses novos sentidos, nos arriscamos a
afirmar que, a partir dessa iniciativa, novas construgdes
narrativas da rota Passos dos Jesuitas sdo elaboradas.

BRASILIAE APOSTOLUS

Bandeira Peregrina de S&o José de Anchieta da Diocese de
Caraguatatuba/SP. Idealizada especialmente para a peregrinagao
“Caminhando com Anchieta”. As insignias: cocar indigena, pergaminho se
desdobrando, cruz vermelha, cruz missionaria jesuitica, bandeira branca em
detalhes em verde e amarelo e ondas do mar, a imagem procura apresentar
a realidade pastoral desse santo, sua fé e sua missdo em terras brasileiras,
segundo a Diocese de Caraguatatuba.
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5.4De um projeto de canonizacdo para um projeto
turistico

Em 2011, com objetivo de colocar em pratica as
diretrizes do Programa de Regionaliza¢do do Turismo, a entdo
recém-criada Secretaria de Turismo do Estado de S&o Paulo
retoma o projeto de criar roteiros de caminhada no litoral
inspirados em José de Anchieta. Nesse momento, no entanto,
a caracteristica de uma peregrinacao estritamente religiosa é
amenizada. Com isso, nos discursos oficiais sobre o projeto,
além da palavra peregrino, surge o termo caminhante. A figura
de José de Anchieta é esvaziada de seu conteldo religioso e
ele passa a ser mostrado como personagem central no
processo de colonizagdo do Brasil. A motivagédo religiosa é
substituida pelo apelo do turismo sustentavel, com énfase no
patriménio histérico e cultural e nas belezas naturais do litoral.

Qual seria o contexto politico de onde emergiram essas
decisdes? Que atores, instituicdes e ideias compdem o quadro
gue fazem surgir o programa turistico Caminha Séao Paulo e a
rota pedestre Passos dos Jesuitas-Anchieta? E o que
tentaremos responder nos paragrafos a frente.

A Secretaria de Turismo do Estado de S&o Paulo foi
criada no dia 1° de janeiro de 2011, pelo decreto 56.635/2011.
Antes disso, as acdes relacionadas ao turismo no estado de
Séo Paulo eram de responsabilidade da Coordenadoria do
Turismo, ligada a Secretaria de Esportes, Lazer e Turismo
(SELT). Néo foi a primeira vez, entretanto, que o estado de
Sédo Paulo contou com uma secretaria especifica para tratar
dos assuntos relacionados ao turismo. Analisando 0 processo
de institucionalizagdo do turismo no Governo do Estado de
Sao Paulo da década de 1950 até os anos 2000, as
turismdlogas Raquel Brocchi e Karina Solha (2008),
identificaram indmeras transformacdes na estrutura e,
principalmente, na nomenclatura desse 6rgdo, o que, segundo
elas, “revela pouca prioridade e fragilidade do setor, uma vez
gue dificulta a realizacdo de projetos consistentes e de longo
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prazo”. A essa fragilidade se associa o fato de as acbes
desses Orgdos seguirem, de maneira geral, as diretrizes
nacionais para o turismo, ao invés de elaborar uma politica
estadual de turismo que contemple as especificidades dos
municipios paulistas (BROCCHI e SOLHA, 2008, p. 252).
Entrevistas que realizamos com o secretdrio de Turismo do
estado confirmam essa hipotese.

Desde o advento da Lei Geral do Turismo,
em 2008, o Brasil comecou a discutir a
regionalizagdo do turismo, quando o
Ministério criou uma Lei que trata da
regionalizagdo, mas que emprestou aos
estados e regides apenas uma forma de se
organizar para atuar no turismo, criando
estancias de governanga que mais davam
capilaridade para uma atuacdo politica do
gue propriamente ensinar a pescar. O
governo federal estabeleceu a fé, a crenga,
mas n&o construiu nada de concreto. O
secretdrio buscou, entdo, fazer a
regionalizacéo de verdade, somando obras
concretas a esse esforco. E ai ele decide
implantar cinco programas com um ponto
em comum: beneficiar ndo somente uma
cidade, mas uma regido ou um conjunto de
cidades. Essa foi a primeira politica publica
nossa: a regionaliza¢é@o na pratica.

O programa Caminha Sao Paulo busca colocar em
pratica as diretrizes do Programa de Regionalizacdo do
Turismo, langcado pelo Ministério do Turismo brasileiro em
2004. Conforme mostramos no trecho destacado acima da
entrevista com o secretario adjunto de Turismo, concedida
para esta pesquisa, com o “Caminha Sao Paulo” a Secretaria
de Turismo paulista buscou “fazer a regionalizacdo de
verdade, somando obras concretas a esse esforgo” (do
governo federal). Além do Caminha Sdo Paulo, em 2011, a
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Secretaria de Turismo langou outros quatro programas “para
colocar a regionalizacdo em pratica”: Turismo do Saber, Roda
SP, Melhor Viagem e Sabor de Séo Paulo.

A regionalizacdo € um dos componentes do “Plano
Nacional de Turismo: Diretrizes, Metas e Programas 2003-
2007”. Elaborado pelo Ministério do Turismo®, o PNT 2003-
2007 tinha como objetivo aumentar a oferta de produtos
turisticos brasileiros e de oportunidades de desenvolvimento
socioecondmico por meio da acdo conjunta das trés esferas
do governo (municipal, estadual e federal), da sociedade,
iniciativa privada e as organizacdes ndo governamentais. Para
operacionalizar o PNT em todo territério nacional, foram
criados Féruns Estaduais, que deveriam funcionar como um
canal de comunicacdo com o governo federal. No ano
seguinte ao langcamento do PNT, o Ministério do Turismo cria
um programa especifico para estruturar e administrar o
turismo do pais de forma descentralizada e por regides, o
“Programa de regionalizagcao do turismo. Roteiros do Brasil:
Diretrizes politicas” (BRASIL, MTur, 2004).

Antes da criagdo do Ministério do Turismo, em 2003,
outros instrumentos de administracao do turismo no Brasil ja
traziam a ideia da gestado descentralizada. Um dos exemplos é
o Programa Nacional de Municipaliza¢cdo do Turismo (PNMT),
instituido, em 1994, pelo Ministério da Industria, do Comércio
e do Turismo, que procurou delegar aos municipios a
responsabilidade de desenvolver seu potencial turistico,
ficando a cargo do governo federal o papel de orientador dos
processos de tomada de decisdo. Na opinido dos
pesquisadores da area de turismo Aline Henz e Alexandre dos
Anjos, da Universidade Estadual do Oeste do Parana
(Unioeste) e da Universidade do Vale do Itajai (Univale), a

5 O Ministério do Turismo foi criado em 2003, durante o primeiro mandato do governo
do presidente Luis Inacio Lula da Silva (2003-2007). Até entdo, as atividades
relacionadas a gestdo do turismo no Brasil, em nivel federal, estavam a cargo do
Ministério da Industria e do Comércio e do Turismo e da Empresa Brasileira de
Turismo (Embratur).
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introducdo da gestdo descentralizada do turismo no Brasil
segue um modelo mundial de planejamento focado nha
distribuicdo de competéncias e unido de forcas por meio de
roteiros, circuitos e polos turisticos (ANJOS e HENZ, 2012, p.
2).

Para esses pesquisadores, o0 PNMT néao foi capaz de
conciliar os interesses de partidos municipais, estaduais e
federais, e “a falta de informagbes mais especificas para
gerenciar a atividade e o fato de que municipios isolados de
grandes centros nao conseguiam aplicar o plano, foram
motivos visiveis que causaram descontinuidade do PNMT”
(ibidem, p. 03). Entretanto, ele conseguiu fortalecer a crenca
de que a gestdo descentralizada seria o caminho para
consolidar o turismo como instrumento de fortalecimento da
economia. Dez anos depois da criacdo do PNMT, o foco do
Programa de Regionalizacdo do Turismo, como proposta de
politica publica para a gestdo das atividades relacionadas ao
turismo no Brasil, ndo é mais 0 municipio isolado, mas a
regiao.

De acordo com o discurso do Ministério do Turismo, a
proposta partiu da observacdo de um fendmeno que ja vinha
ocorrendo em Varios estados brasileiros: a criagdo e oferta de
roteiros turisticos que extrapolavam as fronteiras dos
municipios e até mesmo dos estados. “Constatou-se que a
integragdo de municipios em uma regido turistica seria a
melhor forma de incluir no processo de desenvolvimento os
municipios que sempre ficavam a margem da implementagéo
das politicas publicas” (BRASIL, MTur: 2007, p. 19).

Conforme as diretrizes operacionais do Programa de
Regionalizacdo do Turismo, no processo de regionalizacdo é
fundamental o envolvimento de representantes de todas as
instancias: poder puablico, empresarios, sociedade civil,
instituicbes de ensino e terceiro setor. Especialmente em
relacdo aos municipios, questdo que nos interessa, a partir
das premissas apontadas no Programa de Regionalizagéo,
supde-se que eles participem do planejamento regional das
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atividades turisticas, agregando valores e servi¢cos por meio de
suas peculiaridades.

Dois conceitos principais norteiam o Programa do
Ministério do Turismo. O primeiro é territorio, visto como
espaco e lugar de interagdo do homem com o ambiente
(BRASIL, MTur, 2004, p. 11). A adocéo desse conceito supde
novas formas de organizacdo social que vao além das
divisbes administrativas e geograficas e procura destacar
caracteristicas, valores e particularidades distintivos de uma
regidao. Além disso, “o ordenamento territorial, articulado
nesses novos moldes e convencionado a partir dos interesses
coletivos da regido, deve apresentar-se como sustentavel e
emancipador, ou seja, deve promover a inclusdo econdmica,
social e cultural” (BRASIL, MTur, 2007, p. 26).

O segundo conceito adotado no Programa € o de
arranjos produtivos locais (APLs). Tradicionalmente aplicado
nos estudos industriais, ele se refere a uma regido ou
municipio que tenha como uma de suas principais
caracteristicas a presenca marcante de um setor industrial
especifico. Sendo o turismo um setor caracterizado por
colocar a disposicao do turista diversas atividades ao mesmo
tempo, para uma regido ser considerada um APL (ou cluster)
de turismo ela deve apresentar um numero expressivo de
empresas envolvidas com a atividade turistica como
restaurantes, hotéis, agéncias e operadoras de turismo,
empresas de transporte e ainda organizagbes publicas e
privadas de apoio que oferegcam infraestruturas basicas como
estradas, saneamento e hospitais para atender os visitantes
(BRASIL, MTur, 2007b, p. 1-9). Esses dois conceitos serviriam
como guias para o reconhecimento de atributos e
caracteristicas presentes em determinadas regifes, além das
fronteiras geogréficas dos municipios, capazes de gerar
produtos e servicos complementares para a diversificacdo da
oferta turistica, traduzindo-se, assim, em oportunidades de
negocios e de desenvolvimento humano (BRASIL, MTur,
2004, p. 9).
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De acordo com o professor de turismo da Escola de
Comunicacbes da Universidade de Séao Paulo (ECA/USP),
Mario Carlos Beni, o incentivo a diversificacdo por parte das
politicas publicas segue uma tendéncia nesse setor que busca
destacar as vantagens competitivas de uma regido e nao suas
vantagens comparativas. Estas Ultimas se baseiam na
existéncia de recursos que os competidores nédo tém ou tém
em menor medida, como atrativos turisticos Unicos, mao de
obra barata e experiéncia acumulada. Ja as vantagens
competitivas sé@o criadas, “levando para o mercado novas
formas de competir e novas maneiras de fazer as coisas”
(BENI, 1999, p. 15). Ora, a proposta do programa Caminha
Séo Paulo vai exatamente nessa direcéo, propondo uma nova
forma de conhecer conjuntos de municipios — a pé — que,
supostamente, teriam atrativos e servicos complementares e
ainda uma heranga comum, as marcas deixadas por José de
Anchieta.

Entretanto, a Setur contradiz as premissas do
programa de regionalizagdo ao dispensar a participacdo das
comunidades envolvidas, da iniciativa privada e mesmo das
estancias publicas da esfera municipal. O distanciamento em
relacdo as propostas iniciais tanto do projeto “Caminhos de
Anchieta: trilha do Abarebebé”, das prefeituras de Peruibe e
Itanhaém, quanto do roteiro religioso “Caminhos de Anchieta”
significou também um afastamento das prefeituras, das
comunidades e da iniciativa privada, que estavam presentes
no embrido do projeto turistico, em 2002.

No caso das prefeituras, esse distanciamento foi
atestado pelo diagndstico da rota Passos dos Jesuitas,
encomendado pela propria Secretaria do Turismo em 2012 e
executado por uma empresa de consultoria. O documento
aponta a falta de integracdo entre governo estadual e
municipios como uma barreira para a consolidacdo do projeto.
Os gestores municipais entrevistados para a elaboracéo desse
documento percebem que o projeto turistico € inovador, no
sentido de incrementar o turismo regional e, principalmente,
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pelo seu potencial de atrair turistas fora de temporada (um
turista diferenciado, com alto poder aquisitivo e com grande
bagagem cultural). No entanto, como esse tipo de atividade é
uma novidade, com pouca tradicdo no Brasil, ela demanda
ampla divulgacao. Isso, segundo esses gestores, depende de
acles integradas entre as prefeituras e a esfera estadual (NC
PESQUISAS, 2012, p. 16-17).

A maioria dos representantes da area de turismo das
instancias municipais (secretarios, diretores, coordenadores
etc.) apontou ainda que, como o programa foi implantado de
cima para baixo, sem participacdo ou consulta as prefeituras,
nao houve estimulo para um envolvimento maior. Segundo
eles, seria necessario manter as secretarias municipais
atualizadas em relacdo ao desenvolvimento dos trabalhos,
pesquisas realizadas, (quantidade de caminhantes,
informagBes sobre o publico-alvo, além de realizar reunifes
periddicas de integracao e planejamento junto aos municipios
(idem, p. 18-19).

Funari e Carvalho apontaram a educacdo patrimonial
como uma alternativa ao distanciamento entre a sociedade e
seus diversos patriménios. De acordo com eles, a educacéo
patrimonial possibilita dialogos por meio dos quais acontece
uma conexdo entre a vida cotidiana das pessoas e 0s
patrimonios.

Assim, cada grupo social torna-se capaz de
atribuir significados ao proprio patriménio e ao
bem pudblico como um todo. Tem-se um cidadao
pronto para a preservacdo e, principalmente,
para a transformacdo tanto de seu entorno
como da sociedade (FUNARI e CARVALHO,
2011, p. 9).

De um projeto de educagéao patrimonial sobre essa rota
de caminhada envolvendo prefeituras e comunidades,
poderiam emergir reflexdes acerca da heranca jesuita na
regido, bem como da presenca de comunidades indigenas,
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guilombolas e caicaras. Tais reflexdes, se inseridas no projeto,
poderiam resultar em patrimbnios multifacetados e, por isso,
mais ricos para a comunidade e para os turistas. No entanto,
as tentativas de aproximacdo com a comunidade foram
timidas e descontinuas, gerando frustracdo e falta de
identificacdo com esse produto turistico.

Apo6s o langamento da rota Passos dos Jesuitas, em
2011, conforme ja apontamos, aconteceram alguns eventos
de divulgacdo organizados em parcerias da Secretaria de
Turismo com prefeituras locais. Em 2011, foi montado na
cidade de Ubatuba o espetaculo teatral “Encenacao da Paz de
Iperoig”, sobre a participacdo de José de Anchieta nas
negociacbes de paz entre 0s tamoios e 0s portugueses no
século XVI. A montagem foi coordenada pelo Instituto Paz de
Iperoig, criado exclusivamente para esse fim. Por meio de uma
parceria com a Secretaria de Educacgéo de Ubatuba, o Instituto
recrutou artistas locais, incluindo alunos, pais e professores
em um total de 300 participantes. O espetaculo aconteceu no
dia 28 de outubro na Praia do Cruzeiro. Na ocasido, um grupo
com 22 caminhantes concluiu um trecho da rota, chegando
momentos antes do inicio do espetaculo. No ano seguinte,
aconteceu apenas uma exposi¢cdo de fotos do espetaculo de
2011. No entanto, a partir de 2013, ndo houve mais
apresentacfes. De acordo com representantes do Instituto
Paz de Iperoig, sem o apoio da prefeitura de Ubatuba e da
Secretaria de Turismo do Estado, a instituicdo nédo foi capaz
de articular parcerias e levantar recursos para a montagem do
espetaculo.

No dia 03/04/2014, o Papa Francisco assinou o
Decreto proclamando o padre José de Anchieta, santo. A
canonizagcdo seguiu um protocolo diferente do convencional
na Igreja Catolica ao dispensar a comprovacdo de milagres.
Anchieta foi declarado santo pelo conjunto da sua obra. Em
junho do mesmo ano, uma parceria da Prefeitura de Itanhaém
com duas paréquias dessa cidade, organizou a | Semana
Anchieta, coincidindo com as comemoracdes do Dia de
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Anchieta (desde 2009 o Dia de Anchieta é feriado em
Itanhaém). A programacdo do evento contou com uma missa
campal, celebrando a canonizacdo de Anchieta, uma
caminhada de trés quildmetros na rota Passos dos Jesuitas e
uma exposicdo de fotografias de trechos da rota, ambos para
divulgar o projeto turistico. Em Itanhaém, a canonizacdo do
padre motivou a criacdo de um projeto de lei (Lei N° 3.928, de
2 de junho de 2014) que proclamou Anchieta co-padroeiro da
cidade, juntamente com Nossa Senhora da Conceigdo.
Segundo o Secretario de Turismo de Itanhaém, a Semana de
Anchieta foi o primeiro evento em que houve uma parceria
efetiva da Secretaria de Turismo do Estado com a prefeitura,
com discusséo prévia do projeto e envolvimento das paréquias
locais. Cerca de 150 pessoas das cidades de Itanhaém,
Peruibe e Santos participaram das atividades.

O secretario adjunto de turismo da cidade de Peruibe
também apontou a falta de integracdo do Estado com as
instancias locais como um dos pontos fracos do projeto: Para
ele, a comunidade indigena Piagaguera, “uma das coisas mais
interessantes no caminho”, precisaria ser envolvida. De fato,
essa comunidade, que participou da primeira iniciativa de se
criar uma rota de peregrinacdo no litoral de Sdo Paulo, o
roteiro Passos de Anchieta, Trilhas do Abarebebé, néo foi
incluida no projeto Passos dos Jesuitas. Indagada sobre isso,
a Secretaria de Turismo nos informou que convidou as
comunidades indigenas para oficinas de sensibilizacdo via
prefeituras, para que elas conhecessem os projetos, mas que
apenas duas aceitaram participar: Itaéca, em Mongagua, e Rio
Silveira, em Bertioga/S&o Sebastido. No entanto, informacgdes
gue obtivemos em entrevistas que fizemos com secretérios de
Turismo de algumas cidades por onde passa a rota,
contradizem essa afirmacdo. Em Peruibe, por exemplo,
segundo seu secretario adjunto, ndo houve nenhuma tentativa
de aproximagdo com a comunidade indigena: “Eu ndo me
lembro de nenhum treinamento, apenas do langamento, que
foi feito com um grande evento”, declarou.
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Conforme nos ensinou o ex-diretor do Conselho
Internacional dos Museus (ICOM), Hugues de Varine, projetos
gue intencionem gerar desenvolvimento social e econémico e
gue envolvam questdes patrimoniais devem ser feitos 0 mais
préximo possivel dos criadores e dos detentores desse
patrimbénio. “Nao se pode ter desenvolvimento sem a
participacdo efetiva, ativa e consciente da comunidade que
detém esse patrimdnio”. (VARINE, 2012, p. 21).

Nos discursos oficiais a respeito desse roteiro turistico,
apenas trés comunidades indigenas - Itadca, Aguapel
(ambas na cidade de Mongagud) e Rio Silveira (na divisa de
Bertioga com S&o Sebastido) — sdo mencionadas, nenhuma
como passagem obrigatéria. Nesses discursos, elas sao
apenas sugeridas como locais a serem visitados pelo turista.
No entanto, existem outras comunidades indigenas nas
cidades por onde passa a rota Passos dos Jesuitas—Anchieta,
conforme mostra a tabela a seguir.
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Comunidades indigenas no litoral de Sdo Paulo

Terra Indigena Aldeia Povo Indigena Municipio
Bananal Bananal TUpi-SdaArani Peruibe

(Nandeva)

Boa Vista do . .

Sert3o do Boa Vista Guarani Mbya Ubatuba

Pré-Mirim

Guarani do Aguapel Cerro Guarani Mbya, .

Aguapel cgré P Tupi-Guarani Mongagua
(Nandeva)

Ribeirao Silveira

Ribeirdo Silveira

Guarani Mbya,

Sao Sebastido

Tupi-Guarani e Bertioga
(Nandeva)
: Guarani Mbya, .
Rio Branco Rio Branco Tupi-Guarani Itanhaém e
(do Itanhaém) (Nandeva) Sao Vicente
i ‘ Guarani Mbya, i
Itaoca Itagca . Tupi-Guarani Mongagua
Itaoca II
(Nandeva)
Piacaguera
Tanygua
Piagaguera Tabagure Tupi-Guarani i
Koypy (Nandeva) Peruibe
Kuaray Mirim
Nhamandu-mirim
Tenondé Pord Baagem Guarani Mbya Sdo Vicente
Krukutu e Mongagua
Renascer Wutu Guasu Tupi-Guarani Ubatuba
(Nandeva)

Fonte: Comissdo Pré-indio de S&o Paulo. Elaboracdo Patricia Mariuzzo.

~ No discurso de lancamento da rota (SAO PAULO
NOTICIAS, 2011), o governador destacou: “Nos temos aqui a
historia. (...) Aqui esta presente a histéria do Brasil”. O texto do
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mapa do caminhante também enfatiza essa “redescoberta”,
como mostramos nho trecho destacado. Como em um parque
tematico, a “histéria do Brasil” é oferecida como atrativo
turistico.
A rota pedestre “Passos dos Jesuitas—
Anchieta’, organizada pela Secretaria de
Turismo do Estado de S&o Paulo, propfe a
redescoberta das riquezas naturais,
histéricas, culturais, religiosas e
monumentais das cidades do litoral paulista
de um jeito diferente e todo especial: a pé!
(SAO PAULO, Secretaria de Turismo, s/d.).

No entanto, 0os caminhos propostos para o turista
percorrer “repousam em desejaveis e intencionais geografias
da mente”, conforme afirma o gedgrafo norte-americano David
Lowenthal (2002, p. 12). Segundo ele, “como os parques
tematicos no presente, a paisagem do passado é, em geral,
um artificio, uma inven¢éo, uma construgdo, uma ilusdo. Ele é
menos o que ele era realmente do que o que deveria ter sido”
(LOWENTHAL, 2002, p. 14). Na construcdo narrativa
oferecida ao turista as comunidades indigenas sao excluidas
da “histéria do Brasil” que se pretende contar, elas tornam-se
completamente invisiveis. Trata-se de uma catequizagdo sem
indigenas, ja que n&o ha espaco para eles no presente.

A desvalorizagdo dos indigenas mostrou-se como um
requisito para a concretizagdo do enredo narrativo. Nessa
histéria, os indigenas ndo tém um papel relevante porque a
narrativa foi construida de modo a obscurecer seu papel. Ora,
se uma das propostas da rota é criar condicdes para que 0
turista conheca a historia da colonizagédo e do povoamento do
Estado de Sdo Paulo, por que os indigenas sao excluidos?

Como apontou Luchiari (1997, p. 54), a ocupacdo
indigena das terras brasileiras, anterior a colonizacdo, nao
deixou muitas marcas na paisagem local, mas transmitiu fortes
legados culturais, entre eles muitas trilhas e caminhos. Trilhas
gue certamente eram utilizadas por José de Anchieta, uma
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heranca que ndo € mencionada em um projeto turistico que
pretende recuperar exatamente isso, caminhos antigos do
Brasil.

A Setur adere a uma visdo tradicional de patrimonio,
gue exclui as compreensdes do patrimdnio localizadas fora ou
em oposicao a esse discurso autorizado do patriménio. Assim,
como apontou Smith, a heranca que nao provém das elites,
gue sdo subnacionais ou ndo ocidentais sao ignoradas e
descartadas, definidas como de interesse de minorias®. “A
possibilidade de compreensdes diversas, multiculturais ou
transacionais do passado e do presente frequentemente é
impedida pelo discurso autorizado do patriménio” (SMITH,
2011, p. 45).

O Estado, que investiu recursos publicos neste projeto
turistico, parece ignorar a complexidade da histéria colonial
(caracterizada por negociagbes e violéncia entre indios e
europeus), a existéncia de uma pluralidade de religiosidade
em nosso pais, e, finalmente, as comunidades que fizeram e
fazem parte dessa historia. O resultado é um passado
esvaziado de confltos, “um fantasma inofensivo”
(CARVALHO, 2010, p. 190). Apagam-se cinco séculos de
transformacgdes, simplificando cenarios e atores. Como afirma
Cronon, “a capacidade de inclusdo é uma virtude porque
seguramente uma histéria € melhor quando incorpora muitas
vozes e eventos diferentes para refletir a diversidade de
experiéncias humanas passadas” (CRONON, 2002, p. 59).

Em consonancia com as reflexdes sobre usos do
passado, do historiador da Universidade Federal de S&o Paulo
(Unifesp), Glaydson José da Silva, partirmos da premissa de
gue o saber sobre o passado, sua escrita e suas leituras sdo
poderes e geram poderes (SILVA, 2005, p. XV). Com objetivo

5 Um roteiro de caminhada que destaca a memoria da escraviddo é a Rota Déria, um
antigo caminho clandestino para o trafico de escravos usado no século XIX, ligando
S&o Sebastido e Ilhabela a Salesépolis, municipio da regido metropolitana da capital
paulista.
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de forjar identidades, 0s grupos sociais evocam determinadas
memorias, imagens, personagens, lugares, ligando-os a uma
pretensa ancestralidade que justificaria sua perpetuacdo na
vida nacional. E o que vemos em relacéo a figura de José de
Anchieta. No entanto, “essas memdrias da nagao visam, de
certo modo, uma espécie de controle do passado (e,
consequentemente), do presente” (SILVA, 2005, p. 72). E
esse processo envolve uma gestdo de memodrias “que
significa, antes de tudo, controlar a materialidade em que a
memoéria se expressa (das reliqguias aos monumentos, aos
arquivos, simbolos, rituais, datas, comemoragoes...)” (SEIXAS,
2001, p. 42).

No contexto desse projeto do governo do estado,
nesse roteiro entre Peruibe até Ubatuba, um trajeto especifico
foi escolhido, além disso, foram selecionados sitios para
visitagdo, lugares de memodria (NORA, 1993) que buscam
destacar uma suposta vocacao historica, cultural e religiosa e,
assim, costurar novos significados para o litoral dentro da
experiéncia do caminhar.

No conjunto de elementos escolhidos para passagem e
para visitacdo na rota Passos dos Jesuitas, destacam-se
igrejas, capelas e outros marcos da catequizag&o jesuitica no
litoral, como nos exemplos que destacamos nhas figuras a
seguir.
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Ruinas do Abarebebé, em Peruibe/SP. Abarebebé, ou santo voador, era
como os indios chamavam o padre Leonardo Nunes, o primeiro
catequizador da regido, pela rapidez com que ele se deslocava pela regiao
Monumento representando a memoria catdlica em Peruibe, l6gica de
valorizacdo do patriménio que exclui outras manifestacdes religiosas e
grupos étnicos. Foto: Secretaria de Turismo do Estado de Sdo Paulo, 2014.

Cruzeiro Quinhentista
em Cubatao/SP.Foto:
Secretaria de Turismo
do Estado de Sao
Paulo.
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No entanto, essas escolhas levam em conta apenas o
catequizador e ndo o catequizado, em um tipo de histéria
catolica, colonial e branca. Como afirmam Funari e Carvalho,
0s monumentos historicos sdo portadores de mensagens e,
por sua natureza como cultura material, sdo usados pelos
atores sociais para produzir significados
(FUNARI&CARVALHO, 2011, p. 7). No  Brasil,
frequentemente, as politicas patrimoniais perpetuam
percepcdes culturais colonialistas (CARVALHO, 2010, p. 21;
CARVALHO& SOUZA, 2015, p. 18). Dignos de serem
lembrados no presente e no futuro, as igrejas e outros
edificios catolicos materializam a presenca europeia no
territério brasileiro, para consolidar tracos em comum entre o
Brasil e o velho continente. Outras expressdes religiosas,
como as expressdes da religiosidade indigena, nédo séao
mencionadas. Partilhando das ideias das historiadoras Aline
Carvalho e Luciana Souza, apontar essas auséncias nao
significa limitar essas discussfes a oposicdo simplista
colonizado x colonizador, mas abrir possibilidades para outras
representacdes no jogo politico que resulta na valorizagdo dos
patriménios. Como alertou Hannah Arendt no prefacio do livro
Entre o passado e o futuro (1979), na operacdo que nega a
diversidade do patrimbnio, ha o perigo do apagamento de
memoérias e isso, em termos de realidade politica, pode
resultar na incapacidade de projetar o futuro.

Ao implantar essa rota turistica, para ser percorrida a
pé, a Secretaria de Turismo incentiva um modelo de turismo
sustentavel, de menor impacto. Entretanto, um projeto turistico
gue ndo envolve a comunidade pode ser realmente
sustentavel? Outro aspecto que consideramos relevante
destacar € que esses discursos oficiais tentam inaugurar um
novo olhar para as cidades do litoral do estado, um olhar que
aponta para outras caracteristicas dessas cidades, além de
suas praias, que busca valorizar seu patriménio histérico e
cultural. Consideramos importante analisar, como lembram
Ribeiro e Barros (1997), que “sob esse manto da retérica da
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sustentabilidade” podem se esconder projetos conservadores,
gue retomam conceitos bastante tradicionais sobre patriménio
e que nao levam em conta vis6es de grupos minoritarios e das
comunidades locais.

Na narrativa histérica desse roteiro turistico, atores
fundamentais, como indigenas e caicaras, sdo esquecidos,
tornam-se invisiveis. Mesmo a escolha de um padre jesuita
para ser consagrado como heréi indica a valorizacdo de
representacoes tradicionais do patrimdnio nacional e regional.
Como alertou Cronon, “nenhuma narracdo baseada em um
unico personagem central poderia ser politicamente inocente”.
O resultado sao ocultamentos, ora das comunidades
indigenas, ora das mulheres, grupos étnicos, classes baixas e
qualquer outra comunidade diferente daquela representada
por esse protagonista (CRONON, 2002, p. 42).

Da mesma forma que acontece no contexto
internacional, no Brasil, estamos assistindo o investimento de
enormes fundos publicos na criagdo de cenarios que
representam momentos histéricos da histéria nacional e sobre
a natureza (ALFONSO, 2012, p. 56). O objetivo destes
investimentos € promover o turismo em diferentes areas do
pais. Frequentemente o patriménio tem sido usado como
plataforma desses projetos (ALFONSO, 2012, p. 158;
SILBERMAN, 2015, p. 50). Infelizmente, ndo é incomum que
as diversas entidades do poder publico procurem inspiracao
em outros paises, optando por fazer uma "transposic&o"
destas experiéncias (ALFONSO, 2012, p. 158; CARNEIRO,
2004, p. 72; STEIL&CARNEIRO, 2008, p. 107).

Um exemplo dessas “adaptacdes’ é a rota Passos dos
Jesuitas Anchieta. Idealizada como uma rota de caminhada e
peregrinacdo nos moldes da rota de Santiago de Compostela,
a Passos dos Jesuitas destaca um patrimonio cultural catolico
e a Mata Atlantica como patrimdnio natural. A ideia é oferecer
ao turista algo proximo da "experiéncia de contemplacdo" dos
jesuitas que viveram no Brasil no século XVI. Compreendendo
0 patrimdnio como um conjunto de bens que faz referéncias a
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identidades e memoérias de diferentes grupos sociais,
perguntamos: € possivel preservar um patriménio por parte de
pessoas que nao se identificam com ele? Como consolidar um
produto turistico em uma comunidade, mobilizando um
passado e um patriménio que lhe ¢é estranho?
(FUNARI&CARVALHO, 2011, p. 11).

Nossa analise evidenciou que esses discursos oficiais,
impostos de cima para baixo, com pouca ou nenhuma
participacdo das comunidades locais, tornam-se frageis e
vulneraveis a mudancas de carater politico e mesmo pessoal,
ou seja, ndo se traduzem em projetos sustentaveis, que,
conforme apontamos anteriormente, sdo aqueles capazes de
continuar além de seus promotores iniciais ou das
circunstancias de seu lancamento (VARINE, 2012, p. 38).
Trata-se de férmulas politicas recorrentes que geram
fracassos no sentido da sustentabilidade, fortalecendo a
hipétese de que, sem o envolvimento local, o patrimdnio ndo
adquire sentido plural e efetivo.
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Capitulo 6

Rumo ao paraiso?

O discurso da rota Passos dos Jesuitas se refere a um
caminho de contemplacdo, histéria e fé. No entanto,
diferentemente de outros roteiros do turismo religioso, néo
existe um santuario como destino final. Dai que dois
expedientes sdo utilizados para ocupar esse lugar: a narrativa
heroica de José de Anchieta e o0 imaginario de uma natureza
paradisiaca e fonte de emocao estética (LUCHIARI, 2007, p.
41), para atrair tanto o turista religioso quanto aquele que nao
€ necessariamente um devoto (CARNEIRO, 2004, p. 93).
Segundo o discurso oficial, sdo as paisagens retratadas nas
cartas de José de Anchieta que compdem o cendrio da rota
Passos dos Jesuitas: “contemplativo por natureza, o caminho
reproduz os passos da presenca jesuitica na regido na metade
do século XVI” (SAO PAULO, Secretaria de Turismo, Caminha
Sédo Paulo, 2011, s/d). Este capitulo busca compreender as
imagens de natureza presentes na rota que resultam da
escolha de José de Anchieta como personagem inspirador.
Para isso, recuperamos algumas analises das cartas de José
de Anchieta para conhecer a visao do jesuita sobre a natureza
brasileira e as suas ressignificagdes turisticas.

6.1 O litoral paulista nos passos de José de Anchieta

“De muitos poderia contar, sobretudo
escravos, de entre 0s quais uns morrem
pouco tempo depois de serem batizados;
outros que, batizados ha mais tempo,
depois de fazerem confissdo, partem ao
encontro do Senhor. Por isso andamos
quase sem parar Vvisitando Vvérias
povoacBes, tanto de indios como de

163



portugueses, sem ter em conta calores,
chuvas ou grandes enchentes de rios; e
muitas vezes de noite, por bosques muito
escuros, socorremos 0s enfermos ndo sem
grande trabalho, quer por causa das
asperezas dos caminhos, quer pela
incomodidade do tempo, sobretudo sendo
tantas estas povoacfes e tdo longe umas
das outras, que ndo somos bastantes para
acudir a tdo diversas necessidades
urgentes e, ainda se fossemos muitos
mais, mesmo assim ndo seriamos
suficientes. (...). Mas nada é &rduo para
agueles que procuram unicamente a honra
de Deus e a salvacdo das almas, pelas
quais nao duvidarao dar a vida”
(ANCHIETA, 1560, p. 253-255, grifo
Nnosso).

O trecho que destacamos acima é um exemplo dos
relatos que Anchieta fazia das terras brasileiras para seus
superiores da Companhia de Jesus. O padre procura mostrar
os sacrificios a que esta submetido, os obstaculos que a
natureza imp&e, mas, sobretudo, ele procura passar uma
mensagem inspiradora, incentivando outros que queiram
seguir seu exemplo. Anchieta realiza batizados, ensina o0s
indigenas, reza missas, caminha, conforme vemos no trecho
gue grifamos. Os passos do padre jesuita sdo o mote
inspirador da rota turistica criada no litoral do estado de Sao
Paulo.

Trata-se de uma escolha que denota como séo fluidos
os limites entre um estado que se pretende laico e a religido.
Em seu artigo 19°, a Constituicdo Federal reafirma a laicizacdo
do Estado ao declarar:

Art. 19. E vedado a Unido, aos Estados, ao
Distrito Federal e aos Municipios: | -
estabelecer cultos religiosos ou igrejas,
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subvenciona-los, embaracar-lhes o]
funcionamento ou manter com eles, ou
seus representantes, relacdes de
dependéncia ou alianca, ressalvada, na
forma da lei, a colaboracdo de interesse
publico (BRASIL, 1988).

Comentando esse artigo da Constituicdo, o0s
pesquisadores Carlos da Silva Junior, Larissa Ribeiro e Marilia
Costa, afirmam: “como laico, o Estado brasileiro ndo trata de
religides e ndo nutre sentimentos religiosos, nem os declara
por meio de seus o6rgaos” (SILVA JUNIOR; RIBEIRO e
COSTA, 2014, p. 14). No entanto, ao colocar em destaque a
figura de José de Anchieta, hoje Sdo José de Anchieta, o
poder publico seleciona uma religiosidade especifica, catdlica,
ao mesmo tempo em que apaga outras memorias, por
exemplo, as manifestagbes religiosas dos indigenas
brasileiros. E, nesse aspecto, contraria outro artigo da
Constituicdo, o artigo 219°, que afirma que “o Estado
protegera as manifestagfes das culturas populares, indigenas
e afro-brasileiras e das de outros grupos participantes do
processo civilizatério nacional” (BRASIL, 1988).

Quais seriam as motivagbes para essa escolha da
Secretaria de Turismo? Como a histéria de José de Anchieta
serviu a esse produto turistico? Nossa hipotese é que a opcao
pela figura de Anchieta reafirma as politicas de invaséao e do
progresso civilizador, exaltando uma natureza domesticada,
produto terminado. As comunidades indigenas ndo teriam
lugar nessa narrativa porque elas representam a estagnacéo,
por isso esse relato foi desenhado para obscurecer seu papel
(CRONON, 2002, p. 40). Algumas notas sobre o padre jesuita
podem ajudar a refletir sobre essas questbes.

José de Anchieta nasceu no dia 19 de marco de 1534,
em Tenerife, nas llhas Canarias, Espanha. Aos 17 anos,
ingressou nha Companhia de Jesus, em Portugal, ordem
religiosa fundada por Ignacio de Loyola, em 1540. De acordo
com o0s especialistas em histéria da educacdo Alexandre
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Shigunov Neto e Lizete Bomura Maciel, a Companhia de
Jesus foi fundada em pleno desenrolar do movimento de
reagcdo da lIgreja Catdlica contra a Reforma Protestante,
podendo ser considerada um dos principais instrumentos da
Contrarreforma nessa luta. Seu objetivo era barrar o avancgo
protestante da época, e para isso, utlizou-se de duas
estratégias: a educagcdo e a acdo missionaria, procurando
converter a fé catdlica os povos das regides que estavam
sendo colonizadas (SHIGUNOV NETO e MACIEL, 2008, p.
172).

A ordem religiosa, cujos padres eram designados como
jesuitas, tinha entre seus principios fundamentais a busca da
perfeicdo humana por intermédio da palavra de Deus e a
vontade dos homens; a obediéncia absoluta e sem limites aos
superiores; a disciplina severa e rigida; a hierarquia baseada
na estrutura militar, dai a designacdo companhia, e a
valorizacdo da aptiddo pessoal dos seus membros. Em sua
obra sobre a histéria da pedagogia e da educacdo, o
pedagogo espanhol Lorenzo Luzuriaga, destaca o carater
empreendedor e combativo que a Companhia de Jesus
assume desde sua criagcdo, o cuidado extremo na selecdo e
preparacdo dos mestres e o carater integral da educacéo, que
contemplava os aspectos intelectual, fisico, moral e estético
(LUZURIAGA,1975, p. 118-120).

Diferentemente de outras ordens religiosas, a
Companhia busca traduzir seu pensamento religioso em
acOes, em atividades praticas, destacando o trabalho como
um dos caminhos para honrar a Deus (TIMBO, 1998, p. 20). E
importante destacar, no entanto, que essa “acao pratica” a que
se dedica a ordem religiosa era produto do interesse mutuo da
coroa portuguesa e do Papado.

Assim, mesmo sem ter sido criada com fins
estritamente educacionais, a educacdo ocupou um dos
lugares mais importantes entre as atividades da congregacéao.
Com a descoberta das terras da América pelos portugueses e
espanhois, o projeto da Companhia € levado para as novas
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colénias. Em terras brasileiras, o trabalho de catequizacdo e
conversao do gentio ao cristianismo, mais do que honrar a
Deus, destinava-se a transformacdo do indigena em “homem
civilizado”, segundo os padrdes culturais e sociais dos paises
europeus do século XVI. Essa preocupacdo, de acordo com
Shigunov e Maciel (2008, p. 174), justifica-se pela
necessidade de incorporar o indio ao mundo burgués, a “nova
relacdo social’ e ao “novo modo de produgao”. Desse modo,
havia a necessidade de inculcar no indio o habito do trabalho,
fazendo com que ele incorporasse habitos “produtivos”, em
detrimento do 4cio.

Em entrevista publicada na Revista do Instituto
Humanitas Unisinos, o historiador Leandro Karnal explica que
esse desafio colocado para a Companhia de Jesus fez dos
jesuitas os primeiros representantes do clero catdlico a
entender os desafios da modernidade: um mundo globalizado
pela primeira vez, o desafio da diferenga cultural e a ascenséo
lenta do racionalismo sé&o elementos da modernidade em meio
a qual os jesuitas surgem (COSTA, 2014). Diante disso, em
terras brasileiras, a estratégia do trabalho de conversao
idealizada por Manuel da Noébrega foi a construcao de
aldeamentos de catequizacdo préoximos as vilas portuguesas.
Com uma pequena capela, escola, algumas casas e uma
pequena roca, esses aldeamentos eram habitados pelos
padres jesuitas, sempre em pequeno nuamero, e pelos
indigenas convertidos. Em 1544, um ano ap6s Anchieta
chegar em Sao Vicente, havia apenas 26 religiosos jesuitas
em toda a Colénia (CORTESAO, 1993, p. 367). Nos
aldeamentos ocorria a administracdo dos sacramentos do
batismo, casamento e confissdo e eram organizados sistemas
de tarefas para tentar fixar o indigena e acostuma-lo ao
trabalho e a vida sedentaria. Os indigenas eram proibidos de
praticas como a poligamia, nudez, beligerdncia e o
canibalismo, estando sujeitos ao chamado “castigo justo” no
caso de desvios da doutrina. Por exemplo, eram punidos
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corporalmente quando faltavam a missa dominical (KARNAL,
1998, p. 67-192).

Em ensaio sobre a correspondéncia de Manuel da
Nobrega, padre jesuita com o qual Anchieta trabalhou
diretamente, o professor de literatura da Unicamp, Alcir
Pécora, aponta que a organizacdo em aldeamentos € parte de
um tipo de “conversado politica”, que, sujeitava os habitantes
da nova terra as leis portuguesas. E nesse sentido que, nas
cartas para seus superiores, Nébrega aplaude a determinacgéo
do governador-geral Duarte da Costa de que o canibalismo
fosse punido com pena de morte (PECORA, 2001, p. 94). O
jesuita afirma ainda que, puni¢cdes como essa causam temor
entre os indios, facilitando sua conversao religiosa. O modelo
missionario no Novo Mundo pressupde, portanto, a conciliagéo
de propdsitos temporais do Reino portugués e espirituais, da
Igreja, o que leva a uma politica de forte alianca dos jesuitas
como os governadores (PECORA, 2001, p. 110).

Para reunir o maior nimero possivel de convertidos
nos aldeamentos, 0s jesuitas viajavam a pé para visitar tribos
proximas para pregacao da palavra de Deus e para combater
praticas que consideravam contrarias ao projeto civilizatério,
como a nudez e a antropofagia.

José de Anchieta chegou ao Brasil em 13 de julho
1553, juntamente com o terceiro grupo de jesuitas enviados
ao Brasil, na esquadra do segundo Governador-Geral, Duarte
da Costa. O primeiro grupo de padres jesuitas havia chegado
em 1549, na frota do governador-geral Tomé de Souza,
chefiados por Manoel da Nobrega que, posteriormente,
trabalharia muito proximo a José de Anchieta. O segundo
grupo chegou na Bahia em 1551. No mesmo ano, foi enviado
para a capitania de S&o Vicente (VASCONCELOS, 1953, p.
25) para ajudar nos trabalhos de catequizag&o iniciados pelo
padre Manoel da Noébrega. Anchieta caminhava pelo litoral
paulista, a partir de Sao Vicente, percorrendo as aldeias “em
favor de seus moradores, na area de instrucdo, do cultivo
espiritual e do progresso em todos os sentidos. Para
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incorporacdo dos selvagens na nova sociedade criada pela
cooperacgao com a Igreja e o Estado”, conforme afirma um de
seus biografos, o também sacerdote jesuita Hélio Abranches
Viotti, que trabalhou pela causa de sua canonizagédo (VIOTTI,
1989, p. 10).

Desde sua criacdo, a Companhia de Jesus valorizou
aspectos relacionados com as letras. Dai que seus padres
deveriam saber ler e escrever em latim e ter conhecimento de
outras linguas. Também é por esse motivo que 0s jovens
ingressantes deveriam dedicar-se aos estudos. Em seus
estudos sobre as relacdes entre retérica e poética nas praticas
letradas da América portuguesa entre os séculos XVI e XVIII,
o historiador da Universidade Federal de Uberlandia (UFU),
Guilherme Amaral Luz, afirma que, na perspectiva da
formacdo do membro da Companhia de Jesus, as artes ou
ciéncias naturais sao tomadas como faculdades que
favorecem o aprendizado de Teologia. Assim, os iniciados nos
estudos da ordem religiosa dedicam-se a estudos de fisica,
metafisica, matematica e l6gica e ainda filosofia, gramatica,
retorica, poesia, histéria e linguas (LUZ, 2003, p. 110-122).

Ainda segundo ele, diante do desafio que
representavam as missées em terras americanas, havia um
consenso entre os superiores da Companhia de Jesus de que
era preciso enviar tedlogos eminentes aos quais 0s
missionarios com conhecimento mediano da doutrina
deveriam recorrer (LUZ, 2003, p. 108). José de Anchieta viria
a ser um desses homens. Além de sua atuagdo como
catequista, Anchieta deixou um importante registro sobre a
historia do Brasil Col6nia — sobre a fauna, flora e os costumes
— em suas cartas e anotacdes. Também se dedicou aos
estudos linguisticos, sendo de sua autoria a primeira
gramatica brasileira da lingua tupi. Também merece destaque

169



sua obra como autor de pecas teatrais, utilizadas na
catequese de indigenas e colonos’.

Em sua pesquisa sobre indios e missionarios nos
séculos XVI e XVII, o historiador Fernando Londofio explica
gue, desde o inicio da missdo dos inacianos (como também
eram chamados os padres da Companhia de Jesus), boa
parte das cartas jesuiticas teria sido produzida com o
propésito de edificar as a¢bes da Companhia, apontar a
presenca divina, estimular a fé e infundir piedade (TORRES
LONDONO, 2002, p. 12). Em uma ordem religiosa que era, ao
mesmo tempo, fortemente hierdrquica e descentralizada, a
comunicacdo permanente através de cartas foi a estratégia
encontrada por Ignacio de Loyola para evitar a dispersao e
manter a obediéncia de seus membros.

Essa também é a opinido de Alcir Pécora. Segundo
ele, as Cartas Jesuiticas sdo um instrumento decisivo para o
éxito da acao missionaria. Além de impedir a dispersao dos
membros, elas buscavam promover a experiéncia mistica ou
devocional dos membros da Companhia de Jesus. Isso
porgue eram vistas como analogas as proprias escrituras
sagradas: “As cartas cumprem a fungéo de atualizar a missao
apostélica e a palavra de Deus e, tanto melhor o fazem quanto
mais incendeiam escritor e leitor numa mesma febre de fé, que
os irmanam em tremendas experiéncias devocionais”
(PECORA, 2001, p. 28). O objetivo final de qualquer carta era
a unido dos animos em torno da busca da vontade de Deus
(TORRES LONDONO, 2002, p. 16-17). Eram, portanto, textos
para serem interpretados e lembrados.

7 Segundo Leandro Karnal, o teatro foi um dos mais importantes elementos de
representacao do cristianismo na América Ibérica, sendo Anchieta o maior teatrélogo
jesuita da col6nia portuguesa. Na Companhia de Jesus, a representagao teatral surge
na esteira da valorizacéo das imagens no contexto da ideologia inaciana. Ignacio de
Loyola, fundador dessa ordem religiosa, considerava as imagens — pinturas, gravuras,
estatuas de santos — um meio eficiente para reforcar a atividade meditativa, central
para os membros da Companhia de Jesus. Largamente adotado pelos jesuitas, os
temas que animavam as pecas variavam entre a criagdo, queda, redencdo do homem
(KARNAL, 1998, p. 35-51).
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Havia ainda a necessidade de criar e manter uma disposicdo
favoravel por parte da Coroa Portuguesa e do Papado, em
Roma. Assim, conforme afirma o historiador Guilherme Luz,
mais do que criar um retrato verossimil do Novo Mundo, essa
correspondéncia pretendia constituir um corpo de elementos
sobre as terras descobertas, tanto em seus aspectos fisicos
guanto humanos, de modo a justificar a missdo da Companhia
de Jesus. Nesse sentido, os textos deveriam produzir uma
imagem edificante do trabalho dos jesuitas junto aos seus
superiores e servir como propaganda para o recrutamento de
novos missionarios para as terras além-mar (LUZ, 2003, p.
106-108).

No trecho de uma das cartas de Anchieta de 1560, que
destacamos na epigrafe deste capitulo, o padre jesuita
descreve o seu esfor¢co na missdo da catequizagéo traduzido
em um dia a dia de agruras para estabelecer a “verdadeira
civiizagcdo” em uma terra inculta, com florestas virgens e
selvagens, com uma populacdo indigena cuja cultura ndo
ultrapassa a idade da pedra, com uma natureza espléndida, a
terra do pau-brasil destinada a ser penosamente desbravada e
defendida contra as ambicdes estrangeiras (ANCHIETA, 1984,
p. 12). Mesmo ressaltando tantas dificuldades, nesse texto ele
enfatiza que todo o empenho é valido e necessario para quem
procura a honra de Deus e salvacdo das almas.

Tanto o teatro como a correspondéncia de Anchieta
constituem fontes importantes para entender como o jesuita
via o indigena e a natureza brasileiros, visdo que se revela
mais complexa e contraditéria do que a imagem de heréi e
santo, presente em boa parte dos relatos biograficos do
canarino e que é recuperada no projeto turistico que tomamos
como objeto dessa pesquisa. A pesquisadora Gilda Carvalho
fez uma andlise das biografias de José de Anchieta em sua
pesquisa de mestrado na PUC Rio. Segundo ela, entre 1597 e
1997, 344 obras foram produzidas a respeito de José de
Anchieta, boa parte com carater devocional (CARVALHO,
2010, p. 30-31).
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No estudo sobre as representacdes religiosas no Brasil
e no México no século XVI, o historiador da Universidade
Estadual de Campinas (Unicamp), Leandro Karnal aponta, por
exemplo, que na pena do padre jesuita, a0 mesmo tempo em
que ha referéncias positivas sobre os indigenas,
especialmente quanto ao fato de serem obedientes e mais
suscetiveis ao batismo e a catequese do que os colonos que
aqui viviam, percebe-se uma constante depreciacdo do
universo indigena. “A Anchieta incomodavam as guerras
permanentes entre os nativos, ldbricos por natureza e o pior
dos males: a falta de constancia dos indios” (KARNAL, 1998,
p. 65). Do mesmo modo que condenava a violéncia contra os
indigenas por parte dos portugueses, elogiava o uso da forca
contra aqueles que se recusavam a aceitar ou, uma vez
convertidos, desobedeciam aos preceitos cristaos.

Outro exemplo é dado pelo professor Luiz Felipe de
Alencastro, da Escola de Economia de S&o Paulo. Ele lembra
gue a Companhia de Jesus ndo sO tolerava como se
beneficiava da escraviddo de negros. Quando Anchieta era
superior no Colégio da Bahia, parte dos negros traficados de
Angola seguiam diretamente dos navios para o Colégio, sob
suas bencgbes. Para ele o cativeiro dos negros poderia livrar os
indigenas da explorac@o colonial. Enquanto permaneceram
nas Américas, 0s jesuitas acumularam grande numero de
escravos. A Fazenda de Santa Cruz, no Rio de Janeiro, uma
entre as inimeras propriedades da Companhia no Brasil, por
volta de 1750 tinha mais de mil cativos negros e mulatos. “Os
jesuitas, mais do que qualquer outra ordem religiosa, estavam
no miolo do complexo escravista” (ALENCASTRO, 2014, p.
06).

Nao foi objetivo desta pesquisa fazer um exame
aprofundado da correspondéncia e dos escritos de José de
Anchieta®. Entretanto, recuperando andlises realizadas por

8 E de autoria do padre Serafim Leite o trabalho de recuperagdo e compilagéo das
cartas escritas pelos jesuitas no Brasil, publicadas em diversas ocasides. Ele também
utilizou esses documentos para escrever (entre 1932 e 1950) sua Histéria da
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outros pesquisadores sobre esses escritos, apontamos alguns
elementos presentes nesse extenso material que atestam o
qudo dissonante podem ser os discursos oficiais utilizados
nesse projeto turistico em relacdo a experiéncia de Anchieta
em terras brasileiras. Isso pareceu relevante porque, conforme
podemos ver no trecho do guia do caminhante destacado
abaixo, sdo as paisagens retratadas pelo padre Anchieta em
suas cartas que compdem o cenario da rota pedestre Passos
dos Jesuitas-Anchieta. Mas, como afirma Pécora, “as cartas
trocadas a partir do Novo Mundo vao, por assim dizer,
construindo o caminho que, depois, anacronicamente,
pensamos existir antes ou independentemente da andanca
delas” (PECORA, 2001, p. 18).

A rota de passagem e descanso dos
jesuitas, os locais de catequizacdo e o0s
monumentos — naturais ou construidos —
que, de alguma forma, estiveram
integrados a vida e legado de Anchieta,
fardo parte de todo seu percurso. De
Peruibe a Ubatuba, as paisagens
retratadas nas cartas do professor,
historiador e poeta comp&em o cenario da
caminhada (SAO PAULO, Secretaria de
Turismo, 2011, p. 3, grifo nosso).

6.2 Um mundo dividido entre o bem e o mal

Para um catélico do século XVI todos os
adultos que morressem sem o batismo
estavam condenados ao inferno, as
criancas ao limbo. O demdnio era dono
absoluto da Ameérica, como varios textos
teatrais mexicanos e brasileiros insistem

Companhia de Jesus no Brasil. Antes dele, historiadores como Capistrano de Abreu
tinham se empenhado em localizar e publicar cartas dos padres Manuel da N6brega e
José de Anchieta.
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em lembrar. Batiza-los rapidamente era a
solugdo mais eficiente para impedir este
permanente ‘genocidio de almas’
(KARNAL, 1998, p. 209).

Em terras brasileiras, esse territorio dominado pelo
demonio, como nos lembrou Karnal, José de Anchieta se via
como protagonista de uma disputa espiritual entre o bem e o
mal. Mas, em consonancia com o espirito medieval®, ao
mesmo tempo em que era morada do Diabo, a América torna-
se um palco propicio a ocorréncia de milagres e as
manifestacbes da presenca de Deus. Segundo os
historiadores da Universidade Federal do Espirito Santo
(UFES), Davis Alvim e Ricardo da Costa, “nesse universo
aparentemente tomado por forcas infernais, o sagrado se
intensificou em socorro do temporal, e a figura divina passou a
interferir quotidianamente na vida dos homens” (ALVIM e
COSTA, 2005, p. 3). Nesse contexto, Deus ndao era uma
entidade longinqua e inatingivel, ao contrario, ele se
manifestava em todos os momentos da vida, possibilitando
uma comunicacao aberta entre o que era humano e o que era
divino. Assim, com esse Deus proximo e acessivel, no
imaginario de Anchieta, todos os homens poderiam ser
transformados, estavam constantemente sujeitos a revelacéo
do sagrado. Nos escritos do padre jesuita, sdo frequentes as
mencdes a hierofanias, momentos em que o sagrado se
manifesta entre os homens (ELIADE, 1993, p. 25-27)%.

9 Segundo Jacques Le Goff, o homem medieval tem plena consciéncia de que foi
criado a imagem de Deus. Todo seu universo € permeado pelo maravilhoso. Dai que
os homens, a natureza, os animais, os objetos, a geografia e a histéria podem ser
visitados por milagres. Por outro lado, esse mundo povoado pelo sobrenatural abre
grande espago para o mal, ou sua personificagdo, o Satanas, figura central no
imaginario medieval. O corpo também ocupa lugar de destaque na Idade Média, um
corpo sofredor, como fora o corpo de Cristo, que deve ser, a todo custo, privado do
prazer (LE GOFF, 1994, p. 23-27).

10 para o historiador das religides, Mircea Eliade, o homem toma conhecimento do
sagrado porque ele se mostra com algo absolutamente diferente do profano. A estas
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Esses momentos tinham a funcdo de proteger e
fortalecer os cristdos na América, que viviam sob o cativeiro
do deménio. O socorro celeste intervinha também em favor
dos jesuitas, abrandando as tempestades, o calor e a
escuridao da floresta, afastando as cobras e dispersando os
ataques dos indios: “Se o braco de Deus ndo impede esses
aprestos ferozes com o socorro celeste, se ndo dispersa essas
tribos altivas que vibram ao incéndio da guerra e ao faro do
sangue, em breve em impia guerra tudo ter4 conspurcado
(ANCHIETA, 1986, p. 95).

A natureza do Novo Mundo era vista como resultado da
intervengdo divina, pois Deus onipotente desenhara a
geografia das terras americanas, aprofundando as terras e
elevando as montanhas (ANCHIETA, 1986, p. 181),
aproximando-a do paraiso na terra descrito nos relatos
biblicos.

Desde a descoberta, o Brasil foi interpretado na
perspectiva do imaginario europeu; nas narrativas sobre as
terras brasileiras, sdo comuns as mengfes a um reencontro
com o paraiso perdido. Descricbes de uma natureza edénica
eram frequentes nos relatos de viajantes no século XVI. Esses
cronistas relatam a existéncia de uma terra excelente por seu
clima, iniumeros animais, abundancia de agua e flora
exuberante (DIEGUES, 2000, p. 11). Sérgio Buarque de
Holanda, em sua obra classica sobre os motivos edénicos na
colonizacdo brasileira, Visbes do paraiso, explica que a
natureza era, entdo, associada ao Eden do Génesis, com
“temperatura sempre igual, bosques frondosos e prados
férteis, eternamente verdes (...) ora numa ilha encoberta em
gue mal se conhece a morte ou a enfermidade ou mal algum”
(HOLANDA, 1985, p. 170)™.

manifestacdes ele deu o nome de hierofanias, que pontuam a histéria das religides.
Ainda segundo Eliade, para aqueles que tém uma experiéncia religiosa, toda a
natureza é suscetivel de revelar-se como sacralidade césmica (ELIADE, 1993, p. 18)

11 Os relatos dos viajantes estavam impregnados das visbes medievais do paraiso
terreal, que, por sua vez, tinham como ponto de partida o Livro do Génesis, onde se
narra como o Senhor Deus, tendo criado o homem, plantou um jardim para sua
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Entretanto, nos escritos de Anchieta, a ideia de uma
natureza edénica ndo é a Unica que prevalece. Conforme
afirmam Alvim e Costa, para um Anchieta que possuia
experiéncia no cotidiano da América, o mundo natural
infernizou-se. Dominio dos “selvagens”, escuras e
ameacadoras, as florestas eram descritas como a verdadeira
fronteira da cristianizacdo. “Abismo do inferno”, “precipicios
medonhos”, “ensombradas florestas” (ANCHIETA, 1986, p.
177) sédo alguns dos termos que 0 jesuita emprega para se
referir as florestas brasileiras, onde ele ndo esperava
encontrar nenhum paraiso terreal. “Limite da civilizagéo,
horizonte dos homens, no imaginario anchietano a floresta se
tornou espaco privilegiado da imperfeicdo e da ligagdo com as
mais baixas profundezas” (ALVIM e COSTA, 2005, p. 12).

A natureza aparece, portanto, como antagonista, um
inimigo feroz que o homem deve combater. Segundo Cronon,
desse tipo de narrativa, que coloca 0 homem e a natureza em
campos opostos, pode emergir a ideia de que o esforgco
humano para combater esse ambiente inclemente € positivo,
justificando qualquer tipo de intervencdo (CRONON, 2002, p.
42).

Ainda segundo Alvim e Costa, Anchieta compartilhava
de uma visdo que colocava em lados opostos uma sociedade
harmoniosa e a natureza dissonante, morada de homens
decadentes, isto &, o indio ndo cristianizado. Assim, a floresta
se traduz frequentemente em pesadelo, cuja saida é a
harmonia do lar, a igreja e as casas de Deus (ANCHIETA,
1986, p. 179). No entanto, esse inferno descrito pelo jesuita
em suas cartas desaparece das leituras turisticas.

Em seu estudo sobre o imaginario ocidental sobre
a praia, Alain Corbin mostra que, até a metade do século
XVII, predomina o temor do mar e a repugnéncia de
permanecer na praia. “O oceano é visto como um vestigio do

habitagdo onde havia toda sorte de plantas boas para olhar e que serviriam de
alimento e um rio onde havia ouro (HOLANDA, 1977, p. 145).
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caos, das catastrofes do passado, sua célera imprevisivel, sua
imensiddo, sdo associados aos perigos e a peste. No mar
depositam-se os excrementos do abismo” (CORBIN, 1989, p.
64). Em terras brasileiras, ao temor do mar se junta 0 medo da
floresta. Entretanto, essas especificidades histéricas sao
esmagadas pela necessidade de construir, a0 menos no nivel
do discurso, um paraiso turistico harmonioso e acolhedor.

Como apontou Laurajane Smith, o discurso autorizado
do patrimbnio rejeita o que € obscuro e dissonante,
oferecendo uma leitura de um passado bom e glorioso. O que
parece contraditorio, ao invés de ser compreendido como
parte da complexidade do passado, é apagado (SMITH, 2011,
p. 44). Nesse projeto turistico, isso se traduz em invisibilidades
importantes como as das comunidades indigenas e caicaras,
gue discutimos no capitulo anterior, e em paisagens
essencialmente urbanizadas, que nao ofereceriam risco, tema
gue discutimos no item a seguir.

6.3 Natureza domesticada

O medo é um sentimento constante nos escritos de
José de Anchieta. Em seus escritos, ele descreve esse
constante sentimento de medo, associando as florestas a
desordem e ao caos, caracteristicas que somente poderiam
ser revertidas pela cristianizagéo. “De modo algum a fronteira-
floresta era estanque ou intransponivel. Ao contrério, ela devia
ser devassada, conquistada, povoada, cristianizada. Os
cristdos tinham fome de terra e almas” (ALVIM e COSTA,
2005, p. 13). Em certo sentido, as paisagens da rota Passos
dos Jesuitas refletem esse desejo, o litoral que se apresenta
para caminhar € aquele essencialmente urbanizado, uma
natureza urbanizada. E sobre isso que tratamos nesse
subitem.

O roteiro turistico criado pelo governo paulista organiza
um itinerario de paisagens, ao qual séo atribuidos significados
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para serem apropriados/consumidos pelo turista. E nesse
sentido que as paisagens do litoral paulista sdo colocadas em
destaque, paisagens que proporcionardo ao o turista/peregrino
“....um encontro marcado com a Mata Atlantica preservada,
incriveis cachoeiras, manguezais e rios (...). Belezas naturais
que interagem com as marcas deixadas pelos jesuitas...”
(SAO PAULO, Secretaria de Turismo, Caminha S&o Paulo,
2011, p. 6). Para o historiador Simon Schama, embora variem
culturalmente de lugar para lugar, os mitos sobre a natureza
tém em comum o fato de permanecerem ao longo dos séculos
e por sua capacidade de moldar instituicbes com as quais
ainda convivemos (SCHAMA, 1996, p. 26). Que natureza se
oferece para o reencontro que a rota turistica propde?

Os discursos do turismo — textos, projetos e planos
turisticos, imagens etc. — criam representacfes das cidades,
do patrimdnio, das comunidades, “ficcoes rematadas que se
prestam a manipulacdo, a organizagdo das paixdes coletivas”
(SAID, 2007, p. 13). Sdo novas narrativas sobre os lugares,
sobre as pessoas, seu passado e presente. Construcdes
narrativas que projetam um futuro. Dai advém a necessidade
de entender que memodrias, que patriménios e paisagens sao
destacados nessas narrativas, que personagens participam
delas, qual o seu enredo e seu final.

Da mesma forma que acontece no Caminho de
Santiago, o discurso em torno desse produto turistico apela
fortemente para seu carater experiencial no qual a paisagem e
a natureza adquirem protagonismo. No caso da rota europeia,
essas paisagens sugerem um retorno a um mundo rural, que
se expressa nas diversas vilas e aldeias que se sucedem ao
longo do Caminho. E esse contraste entre o urbano e o rural
gue marca a experiéncias dos turistas-peregrinos que se
dirigem a Santiago de Compostela (SOLLA e GONZALEZ,
2011, p. 96).

Em relacdo as paisagens da rota Passos dos Jesuitas,
a despeito de os discursos oficiais que descrevem essa rota
turistica mencionarem as belezas naturais do litoral e sua
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natureza divulgada como intocada, as paisagens que se
oferecem para o turista sdo compostas majoritariamente por
avenidas, ruas e rodovias, ndo a natureza virgem e selvagem
alardeada em seus discursos, mas a natureza organizada e
humanizada (LUCHIARI, 1997, p. 73).

Buscando quantificar esses elementos, recorremos ao
guia do caminhante, em sua sec¢do “Caminho passo a passo”,
gue mostra o trajeto rua a rua que o turista teria que seguir.

Caminhos narota Passos dos Jesuitas

Aveni Elem Estra FErREE Travessi
Cidade St areia Ponte  Pdrtico Praca Rodovia Rua* Trilha
da histérico da R amar
(praia)
Peruibe 3 1 0 1 0 1 0 0 4 0 0
Itanhaém 8 2 0 0 1 2 0 0 6 0 0
<
5 Mongaguéa 7 1 2 0 0 2 0 2 3 0 0
=
<Z( Praia Grande 7 0 0 0 0 2 1 1 7 0 0
(%2}
< Séo Vicente 6 2 0 2 1 2 1 0 2 0 0
[a)]
g .
X Cubatéo 10 0 0 0 i, 3 i, i, 7 0 0
<
m
Santos 5 0 0 0 0 1 1 0 0 1 0
Guaruja 7 2 g g 0 2 1 2 8 1 0
Bertioga 4 0 1 8 0 2 0 3 7 1 1
Sé&o Sebastido 12 0 2 4 0 2 1 8 32 1 1
L
E IIhabela 12 0 0 1 0 1 3 0 5 1 0
(@]
Z Caraguatatuba 11 0 0 2 0 1 0 2 2 0 0
Ubatuba 4 0 2 6 0 2 0 5 17 0 0
96 8 10 27 B 28] ) 24 100 5 2

Fonte: SAO PAULO, Secretaria de Turismo. Elaboracéo Patricia Mariuzzo.

Ao definir um guia para leitura das paisagens, 0
geografo norte-americano e professor da Pennsylvania State
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University, Peirce Lewis (1979), afirmou que elas sdo um tipo
de autobiografia ndo escrita, refletem nossos gostos, valores e
aspiracdes, assim como nossos medos. Portanto, nossas
paisagens provém uma forte evidéncia do tipo de pessoas que
nos fomos, somos e seremos. E a partir dessa premissa que
afirmamos que os discursos oficiais da rota Passos dos
Jesuitas sobre as paisagens do litoral paulista refletem um
modo especifico de se relacionar com a natureza,
transpassado pelo mito de uma natureza edénica, selvagem e
intocada, e que pressupde, na verdade, um afastamento do
elemento humano. Nesse sentido, esse produto turistico se
diferencia dos principais projetos de ecoturismo brasileiros
que, de maneira geral, incentivam uma relacdo de
proximidade com as unidades de conservacdo (LUCHIARI,
2007, p. 38). Aqui, ao contrario, ha um afastamento.

Conforme descreveu Eduardo Viglio (2012) em sua
pesquisa sobre usos da ciéncia em processos decisoérios
sobre riscos ambientais e tecnolégicos no litoral do estado de
Sdo Paulo, a regido do Litoral Norte de S&o Paulo, por
exemplo, apresenta um dos Ultimos e mais importantes
remanescentes florestais do bioma Mata Atlantica, a maior
parte deles localizados em unidades de conservagdo de
protecao integral, como o Parque da Serra do Mar (PESM), o
Parque Estadual da llhabela e o Parque Estadual de llha
Anchieta (VIGLIO, 2012, p. 8). O PESM foi criado em 1977. E
a maior unidade de conservagdo de Mata Atlantica do Brasil,
com 332 mil hectares, abrangendo territérios de 25 municipios.
Devido a sua enorme extensdo, o PESM é gerenciado por
meio de dez ndcleos administrativos, quatro deles em
municipios que sao parte da rota Passos dos Jesuitas:
Bertioga, Caraguatatuba, Ubatuba e Sdo Sebastido. Também
criado em 1977, o Parque Estadual da llha Anchieta possui
877 hectares e esta localizado em Ubatuba. Tanto o PESM
guanto o Parque da Ilha de Anchieta sdo abertos a visitacao,
mas nao foram incluidos no conjunto de paisagens da rota
Passos dos Jesuitas.
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Para o professor do Programa de P6s-Graduacdo em
Ciéncia Ambiental da USP, Antonio Carlos Diegues, a ideia de
uma natureza selvagem e intocada, presente nos discursos
oficiais desse projeto turistico, € um neomito ou mito moderno.
E a partir dessa representacédo simbolica, de que existiriam
areas em estado primitivo, anteriores a acdo humana, que
surge a estratégia da criacdo de parques e reservas
ecologicas para preservar espacos com atributos ecolégicos
importantes. “Esses locais paradisiacos serviriam também
como locais selvagens, onde o homem pudesse refazer as
energias gastas na vida estressante das cidades e do trabalho
monotono” (DIEGUES, 2000, p. 13).

A ideia de parque como area desabitada,
tipica dos conservacionistas  norte-
americanos, pode ter suas origens nos
mitos do ‘paraiso terrestre’, préprios do
cristianismo. A concepcdo cristd de
paraiso, existente no final da Idade Média e
no periodo anterior ao descobrimento da
América, era de uma regido natural, de
grande beleza e rigorosamente desabitada,
de onde o homem tinha sido expulso apés
o pecado original (idem, p. 27).

O mito da natureza selvagem (ou wilderness) esta na
base da concepcdo dos parques nacionais norte-americanos,
na segunda metade do século XIX, sendo o Parque
Yellowstone, instituido em 1872, seu marco fundador. A partir
das décadas de 1970 e 1980, esse modelo é adotado no
Brasil, da mesma forma que nos Estados Unidos, prevendo a
separacdo de grandes extensdes territoriais, seguida da
retirada das populacdes humanas que porventura estivessem
ocupando essas areas, mesmo as populagbes tradicionais,
como caigaras, ribeirinhos e comunidades indigenas.

Além do pano de fundo religioso, essa no¢do de mundo
natural selvagem reflete uma percepcdo das populacdes
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urbanas sobre a natureza, concebida, portanto, pelas pessoas
gue vivem longe do ambiente natural e que tomam a natureza
como algo a ser consumido, enfatizando uma dicotomia entre
0o mundo urbano e o mundo natural (GOMES-POMPA e
KAUS, apud DIEGUES, 2000, p. 36). Comunidades indigenas
ou caicaras, por exemplo, ndo consideram a hatureza como
selvagem; ao contrario, mantém uma relagdo complexa e
pessoal com o0 meio ambiente e ndo uma relacao restrita a
fruicdo estética como, em geral, sugerem os discursos do
turismo.

O cenario de uma narrativa € tdo importante para o que
sucede nela como sdo as agdes propriamente ditas. O cenario
€ ele mesmo um meio de comunicar. Ao eleger paisagens
urbanizadas como cenario de caminhada, esse projeto
turistico consagra uma Vvisdo de natureza conquistada,
urbanizada, reafirmando o imaginario do colonizador. Na rota
Passos dos Jesuitas—Anchieta, narrativa e paisagem se
entrelagam com os discursos de invasdo e de progresso
civilizador (CRONON, 2002, p. 39). A paisagem testemunha a
transformacéo da costa litorAnea de uma terra desabitada e
indécil, por onde caminhava José de Anchieta, em cidades
urbanizadas. Toda a paisagem deve se parecer com um
produto terminado.

Mesmo exaltando o contato com a natureza que a rota
proporcionaria, “um encontro com a Mata Atlantica
preservada, incriveis cachoeiras, manguezais e rios”, a historia
contada pela rota reserva um papel menor a natureza porque
ela teve que ser detida pela tecnologia, interrompida em favor
do processo civilizatério e do progresso. O cenario dessa
narrativa € uma terra transformada, mas, sobretudo, destinada
a ser transformada. Para gerar uma transformacéo interna no
turista peregrino temos um cenario transformado e em
transformacdo. Transformacdo essa que se supde positiva,
para estado melhor em relagdo ao que se tinha no inicio da
narrativa.
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Trata-se de uma natureza pacificada, isolada em
unidades de conservagdo. Um caminho de paisagens
domesticadas, supostamente seguras, que refletem uma
nocao especifica de relagdo do homem com a natureza. A
construcdo narrativa inspirada na figura de José de Anchieta
nao resulta em um tipo de ecoturismo tradicionalmente ligado
a areas naturais, ela se traduz em uma rota de caminhada
urbana.

Avenida Governador Mario Covas Junior, Peruibe/SP. Trecho inicial da rota
Passos dos Jesuitas. Na Baixada Santista, boa parte do percurso é feito em
avenidas beira-mar. Foto: Patricia Mariuzzo, 2011.

Em sua andlise sobre o0s processos de
patrimonializacdo da natureza, Maria Tereza Paes mostra que,
na contemporaneidade, tudo o que na natureza remete a
ruptura com o cotidiano e com os ritmos do trabalho é atrativo
para o olhar turistico. “E essa experiéncia visual, olfativa, tatil,
auditiva, de relacdo, de ruptura, de superacdo que a imersao
na paisagem natural proporciona e atrai o olhar do turista”
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(PAES-LUCHIARI, 2007, p. 36). No entanto, essa
aproximacao com o hatural € perpassada pela domesticacao
da natureza e da cultura, onde “o estranhamento a natureza
selvagem e as alteridades culturais indesejaveis sé&o
amenizados pela instalacdo de estruturas modernas de
segurancga e conforto” (idem, ibidem). E o que acontece na
rota Passos dos Jesuitas.

Rodovia Ariovaldo de Almeida Viana, que liga Guaruja a Bertioga. Trecho da
rota Passos dos Jesuitas com 21 km no asfalto. Foto: Patricia Mariuzzo.

“Um caminho de contemplacdo, histéria e f&” é o
slogan adotado para divulgar esse produto turistico que se
insere em uma tendéncia contemporanea de valorizagdo das
paisagens naturais, transformadas pelo turismo em palco da
superacao de riscos e desafios, cenario de contemplacédo e da
experiéncia individual do encontro consigo mesmo e com 0
divino. Uma visdo sobre a natureza que, segundo Luchiari,
coincide com o olhar das elites urbanas, que privilegia o
estético, o paradisiaco e o selvagem (LUCHIARI, 2007, p. 26).
Nesse produto turistico, a contemplagdo e a fruicdo seréo
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mediadas predominantemente por paisagens urbanas ou
urbanizadas.

De um modo geral, a expansao do turismo
no Brasil tem estabelecido em todos os
lugares valorizados a reproducdo do
mundo urbano. (...). Esse processo
proporciona a superacéo do estranhamento
ao meio natural, pouco domesticado, e
oferece ao turista a apropriacdo de um
lugar repleto de objetos conhecidos
(LUCHIARI, 2002, p. 38).

A mediacdo se expressa em escolhas de pontos de
visitagdo no trajeto de Peruibe até Ubatuba, lugares de
memoria que buscam destacar uma vocacao histérica, cultural
e religiosa, costurando novos significados para o litoral dentro
da experiéncia do caminhar. Segundo Pierre Nora, a
proliferacdo de lugares de memoria liga-se a um momento
particular da histéria contemporéanea, caracterizado por uma
ruptura com o passado e por uma memoria esfacelada. “O
sentimento de continuidade torna-se residual aos locais. Ha
locais de memoéria porque ndo ha mais meios de memoria”
(NORA, 1993, p. 7). Ainda segundo esse autor:

Nunca se desejou de maneira tdo sensual
0 peso da terra sobre as botas, a méao do
Diabo do ano mil e o fedor das cidades no
século XVIIl. Mas a alucinacéo artificial do
passado sO6 é precisamente concebivel
num regime de descontinuidade. Toda a
dindmica de nossa relacdo com o passado
reside nesse jogo sutil do impenetravel e
do abolido (NORA, 1993, p. 19)

A partir dessas reflexdes, podemos afirmar que, a
despeito dos discursos oficiais presentes nesse produto
turistico celebrarem a Mata Atlantica preservada, as paisagens
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gque se oferecem mostram, sobretudo, uma paisagem
transformada. Nesse sentido, a Mata Atlantica preservada que
€ alardeada para atrair o turista esta, em boa parte do
percurso, abolida*?.

Essa transformacdo ¢é resultado do processo
urbanizacédo ao longo dos anos, e que ainda segue, no litoral
de S3ao Paulo. De acordo com dados do “Projeto Clima™*3, do
Nucleo de Estudos e Pesquisas Ambientais (Nepam/Unicamp)
e do Nucleo de Estudos de Populacéo 'Elza Berqué (Nepo), o
grau de urbanizacdo no Litoral Norte é de 98,64% e na
Baixada Santista, a proporcdo da populagéo total que vive em
areas urbanas atinge 99,89% (FERREIRA, 2012).

Como apontam Roberto Luiz do Carmo e
colaboradores, em pesquisa realizada também no ambito do
“Projeto Clima”: desde o inicio do processo de industrializacao
da Baixada Santista, no inicio do século XX, suas industrias
estavam entre as maiores do estado, um quadro que se
acentuou na década de 1950, com a instalagédo da refinaria de
petréleo Presidente Bernardes, em Cubatdo. Esse evento
favoreceu a passagem para uma fase de industrializacdo
intensiva, de bens de producdo pesados e bens duraveis de
consumo, de alta densidade de capital e baixo uso de mao de-
obra (CARMO, 2012, p. 59). A refinaria foi 0 marco inicial para
a criacdo de um dos maiores polos petroquimicos do estado
de Sdo Paulo, cuja atividade teve reflexos em toda a Baixada
Santista. Ainda de acordo com Carmo, o0 polo petroquimico
passou a ser 0 principal responsavel pelo aumento da
tonelagem movimentada no Porto de Santos (16,5 milhdes de
toneladas no final da década de 1960). Depois de um periodo

12 Sobre o impacto do desenvolvimento econémico na destruicdo da Mata Atlantica,
ver a obra de referéncia da histéria ambiental do Brasil, A ferro e fogo: a histéria e a
devastacdo da Mata Atlantica brasileira, do historiador norte-americano Warren Dean
(Cia das Letras, 1996).

13 Projeto Clima (Nepam/Nepo/Unicamp). Fapesp n° 2008/58159-7. Busca identificar
como as dindmicas demograficas e sociais interagem com as dindmicas ecoldgicas
para produzir uma regido de alta vulnerabilidade ambiental (Litoral Norte de Sé&o
Paulo), em um contexto de mudangas climaticas.
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de estagnacdo nas décadas de 1970 e 1980, a regido assiste
a um novo ciclo de desenvolvimento a partir da permisséao da
exploracdo do Porto de Santos pela iniciativa privada,
associada a um reaquecimento da economia beneficiada pela
proximidade com a metrépole paulista (idem, p. 60).

O processo de urbanizacdo do Litoral Norte é orientado
predominantemente pela sucesséo de praias. A conformacéo
geogréfica da regido, em areas de planicie préximas da Serra
do Mar, reduz a disponibilidade de &areas para a producao
agricola, atividades industriais e mesmo para o crescimento
populacional, o que ndo impede que a urbanizacdo ocorra.
Conforme mencionam Marandola e colaboradores, nesses
municipios, ocorre um dos mais acentuados processos de
expansao e crescimento urbano do estado de Sdo Paulo, em
um contexto que envolve a exploracdo de gas e petroleo, a
expansdo do porto de Sdo Sebastido, a consolidacdo de um
novo tipo de turismo e da propria urbanizacdo, especialmente
em Caraguatatuba, sede e polo irradiador da maior parte das
transformacdes (MARANDOLA Jr. et al, 2013, p. 37).

Esse novo tipo de turismo ganhou forca especialmente
a partir da década de 1980, com a implantacdo e
pavimentacdo da Rodovia BR-101 (Rio-Santos), acelerando o
processo de urbanizacdo e especulacdo imobiliaria com
importantes consequéncias na ocupa¢do do solo e na
conformagdo das paisagens. Um dos resultados foi a
privatizacdo do espacgo publico, um traco que pudemos notar
no trecho da rota Passos dos Jesuitas do Litoral Norte, onde,
conforme mostramos na tabela acima, os caminhantes tém
gue recorrer frequentemente a rodovia para seguir no
percurso. Como descreveu Scifoni,

a circulagdo pelas praias no Litoral Norte
aparece muitas vezes truncada, restrita,
obstaculizada. (...). Muitos poderiam
justifica-la como consequéncia de uma
natureza peculiar no Litoral Norte, a das
praias estreitas, pequenas e fechadas que
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demandam esse tipo de circulagdo.
Recusamos esse entendimento, que busca
naturalizar um fenbmeno que antes de tudo
€ social: trata-se de uma estratégia de
classe para assegurar um uso seletivo de
um espaco que é publico... (SCIFONI,
2008, p. 176).

Em nossa pesquisa de campo, realizada em novembro
de 2015, em um trecho da rota em Caraguatatuba, na altura
da Praia da Cocanha, uma passagem pela faixa de areia esta
fechada ao acesso do publico por conta de um
empreendimento imobiliario, o condominio fechado Recanto
Verde Mar, forcando um desvio pela rodovia para retomar o
roteiro de caminhada. Se, por um lado, isso revela um
descompasso entre o projeto turistico e a realidade local — no
caso, as prefeituras e as comunidades locais — que poderiam
ser parceiras do governo estadual na manutengéo do projeto,
por outro, ele é um exemplo da privatizacdo dos espacgos
publicos, muitas vezes com a conivéncia dos poderes publicos
locais.

Consideramos, entretanto, que o intenso processo de
urbanizagdo né&o inviabiliza a criagdo de uma rota de
caminhada, ndo impede a contemplagdo ou a fruicdo das
paisagens. “O ato de andar tem um papel essencial por meio
do qual os seres humanos aprendem a entender o mundo a
sua volta enquanto passam por ele” (COVERLEY, 2014, p.
13). A valorizacdo do patriménio ambiental urbano abre essa
possibilidade. Nessa perspectiva, o patriménio € um fato
cultural que emerge da esfera do cotidiano, agregando meio
ambiente, o conhecimento humano e os objetos fabricados
pelo homem. Ao incorporar esse patriménio — que inclui
equipamentos publicos e a natureza da cidade — poderiam
surgir novas interacbes com o ambiente urbano e seus
habitantes, pautadas pela inclusdo e pela valorizacdo e
preservacao desses espacos.
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6.4 A rota e seus pontos turisticos

Ao destacar um conjunto de caminhos, a rota pedestre
Passos dos Jesuitas cria uma estrutura de referéncia,
organizando a atividade de caminhar do turista/peregrino.
Conforme afirma o urbanista norte-americano Kevin Lynch, os
caminhos sdo os principais elementos estruturadores da
percepcdo ambiental, porque “as pessoas observam a cidade
a medida que nela se deslocam e os outros elementos
organizam-se e relacionam-se ao longo destas vias” (LYNCH,
1996, p. 58). Além do caminho propriamente dito, outros dois
elementos estruturadores!* se destacam nesse produto
turistico: os limites e os marcos.

Os limites sdo elementos lineares que configuram
guebras na continuidade, sendo um dos exemplos as costas
maritimas que, além de servirem como barreira, podem servir
como “costura”, uma linha ao longo das quais regifes se
relacionam e se encontram (LYNCH, 1996, p. 58). O mar tem
esse papel na rota Passos dos Jesuitas, ele funciona ao
mesmo tempo como um limite e como um guia. Ao selecionar
trechos, principalmente na orla maritima e na faixa de areia, é
sempre para 0 mar que o caminhante retorna, mesmo quando
percorre as ruas, a rodovia, o mar fornece a referéncia da
direcdo a ser tomada, ele é a principal orientacdo para o
turista-caminhante, rumo ao norte. Ja os limites fisicos entre
as cidades da rota atuam como marcos, que sdo geralmente
representados por um elemento fisico e que estabelecem um
contraste com o entorno, servem como referéncias para o
caminhante, um simbolo de direcdo (LYNCH, 1996, p. 59).

Ainda de acordo com Kevin Lynch, a experiéncia de se
perder na cidade tem se tornado cada vez mais rara. Ao
contrario, somos apoiados por planos especiais de orientacao

4 Em seu estudo sobre a imagem da cidade, Kevin Lynch (1996) identifica cinco
elementos que estruturam a visdo mental que os individuos apreendem das cidades:
caminhos, limites, bairros, cruzamentos (ou pontos nodais) e marcos (LYNCH, 1996,

p. 57).
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gue incluem mapas, nomes de ruas, sinais de rota, cartazes e
mais recentemente e, mais recentemente por diversos
aplicativos de navegacdo. Esse conjunto referencial, além de
nos fazer chegar a determinado lugar, fornece matéria-prima
para ativar uma simbologia e valorizar memoérias dos grupos
gue acessam esses caminhos (LYNCH, 1996, p. 14). Na rota
gue analisamos, esse plano de orientacdo mencionado por
Lynch é composto de um conjunto de lugares e monumentos
selecionados na paisagem das cidades que auxiliam na
composicdo de um imaginario ao longo da rota, por exemplo,
essa escultura na Praga Narciso de Andrade (figura 31), no
Centro Histérico de Itanhaém, ao lado da qual foi instalado um
totem onde o turista registra sua passagem.

Monumento em homenagem
a José de Anchieta, no
Centro Historico de
Itanhaém, S&o Paulo. Esse
patriménio  compfe um
conjunto referencial que
ajuda o turista a “caminhar”
pela narrativa proposta por
esse produto turistico. Foto:
Patricia Mariuzzo.
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Segundo Luchiari (2000), destinos turisticos podem ser
construidos artificialmente pelo poder econdmico e politico,
gue cria naturezas artificiais € mobiliza uma autenticidade
historica reinventada. Para essa autora, “o turismo reinventa e
cria novas funcdes, recupera antigas praticas e bens culturais
por meio do folclore, e monta atracdes turisticas para a regiao”
(LUCHIARI, 2000, p. 106). Uma das caracteristicas do
programa Caminha S&o Paulo, da Secretaria de Turismo, é a
reinvencdo da histéria de Sdo Paulo por meio de novas
representacoes sobre o seu litoral.

Essas representagfes arquitetadas se consolidam pelo
ato de caminhar, porqgue como nos lembra Lynch (1996), o
tempo € um elemento essencial para apreender a cidade. E no
ritmo lento imposto pelo caminhar que o turista-peregrino
percorre praias mais ou menos urbanizadas, longos trechos
de areia, jardins, rodovias, ruas de terra ou pavimentadas. Ora
temos a brisa do mar, ora a fumaga dos carros e caminhdes,
ora o siléncio de uma praia quase deserta, ora o intenso ruido
da avenida beira mar. Em um dia, um cenario paradisiaco, no
outro, um cérrego com esgoto a céu aberto (figura 32). Como
afirmou Coverley, quando caminhamos, n&do pode haver
edicdo, ndo ha cortes ou efeitos especiais ou reproducdes do
mundo retocadas no computador” (2014, p. 199). O que temos
sdo cenarios heterogéneos, que expdem contrastes,
mostrando um litoral que ndo se resume a “belas paisagens
naturais”. Assim, embora o discurso institucional sobre a rota
divulgue uma natureza intocada, marcada pela sua beleza
estética, ao caminhar o turista, inevitavelmente, entra em
contato com outros cenarios.
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Trecho urbano da Rodovia Ariovaldo de Almeida Viana, no Guaruja. Cérrego
que recebe esgoto sem tratamento € uma das paisagens dissonantes na
rota. Em geral, na Baixada Santista, os bairros de periferia sofrem com a
falta de infraestrutura de esgoto. Comumente, utiliza-se incipiente sistema
de drenagem, como coletores de esgoto, sendo que, nos locais mais pobres
e proximos dos rios, o langamento da-se diretamente nos corpos d’agua.
Nos municipios que compdem a é&rea, o sistema de coleta de esgotos
atende mais a areas centrais e de praias das cidades (ZUNDT, 2006, p.
329). Foto: Patricia Mariuzzo.

Como afirmou Cosgrove, a paisagem é “fonte
constante de beleza e feiura, de acertos e erros, de alegria e
sofrimento, tanto quanto é de ganho e perda” (COSGROVE,
1998, p. 100). Nesse sentido, ao invés das paisagens
silenciadas e memorias apagadas em favor de uma narrativa
gue se pretende homogénea e sem ruidos, os discursos
oficiais desse roteiro poderiam ser um caminho para acessar
paisagens distintas, valorizar ambientes mais complexos e,
sobretudo, mais plurais (CARVALHO, 2010, p. 21-22).

Na selecdo de paisagens oferecidas para o consumo
do turista, um grupo sempre vai procurar impor sua propria
experiéncia de mundo, supondo suas verdades como validas
e legitimas, inclusive para os outros grupos (COSGROVE,
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1998, p. 104). Portanto, para esse autor, a analise das
paisagens culturais esti ligada ao estudo das relacdes de
poder. A partir dessa premissa, teremos as paisagens da
cultura dominante (expressao do poder do grupo dominante) e
as paisagens alternativas, que podem ser residuais (que
sobraram do passado); emergentes (que antecipam o futuro)
ou excluidas (aquelas ativa e passivamente excluidas).

De acordo com o “Diagnostico operacional do
programa Caminha Sao Paulo”, pesquisa encomendada pela
Setur, em 2012, as belezas naturais e o fator historico/cultural
sdo os pontos fortes da rota do ponto de vista dos turistas-
peregrinos (NC PESQUISAS, 2012, p. 22). A maioria dos
entrevistados nessa pesquisa visitou esses atrativos turisticos:
‘monumentos naturais ou construidos, que estiveram
integrados & vida e legado de Anchieta” (SAO PAULO,
Secretaria de Turismo, 2011, p. 3), nos municipios por onde
passaram. Em nosso levantamento, essa tendéncia se
confirma, isto é, o turista visita 0s pontos turisticos sugeridos
no material institucional da rota (mapa e guia).

Na tabela a seguir, listamos o0s pontos turisticos
selecionados pela Setur para visitacdo do turista-peregrino.
Eles estdo no guia do caminhante e no mapa elaborados para
a rota e também no portal do programa. Os discursos oficiais,
da Setur, estabelecem duas categorias de atrativos turisticos:
0S monumentos construidos e 0s monumentos naturais.

A partir dessas categorias, construimos dois conjuntos
de elementos. Buscando um alinhamento com o conceito de
ecoturismo da Secretaria de Meio Ambiente (2010),
consideramos atrativos turisticos naturais aqueles que
resultassem em contato do turista com a natureza com
objetivo de observacao/contemplacao.

J4 os chamados elementos construidos sdo o0s
atrativos historico-culturais, onde se destaca a acdo do
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homem (igrejas [sempre catllicas], casarbes, monumentos,
festas, artesanato, vestigios arquitetdnicos, obras de arte)*®.

O que se apreende da selecdo patrimonial dessa rota
turistica? Como bem lembrou um dos turistas que esteve na
rota Passos dos Jesuitas, e que citamos abaixo, 0s
monumentos contam uma histéria.

Participar da rota Passos Jesuitas Anchieta
foi uma experiéncia no minimo fantastica,
pois além de contemplar as maravilhas
naturais da regido onde nasci pude
vivenciar através das histérias contadas
pelos monumentos e guias o trajeto feito
por Anchieta, personalidade notavel para
nossa regido (entrevistado 6, fora do
estado de S. Paulo, 19 a 35 anos,
masculino, estudante, nivel superior).

Entretanto, conforme apontou Carvalho, assim como os
discursos, a materialidade € arranjada visando destacar as
vocacgOes das cidades (CARVALHO, 2010, p. 21). Repleta de
intencionalidades, ela molda comportamentos e visdes do
mundo (idem, p. 180).

No caso da rota Passos dos Jesuitas, mesmo sem
estar no caminho principal, essa materialidade encontra
ressonancia na visao do turista como fonte de aprendizado
sobre a cultura e a histéria locais, um dos principais fatores de
atracdo desse produto turistico. Vejamos alguns depoimentos
de turistas sobre sua experiéncia e seus interesses na rota
Passos dos Jesuitas.

N3o foi objeto deste estudo analisar em profundidade as categorias de classificagdo
dos atrativos turisticos adotadas pela Setur (natural x construido). Reconhecemos que
podem haver elementos hibridos nesse conjunto, aqueles que estariam em uma
espécie de interseccdo do universo histérico e do natural. Esse hibridismo pode ser
revelado, por exemplo, a partir da investigagdo da percep¢éo do turista sobre esses
lugares. Ao separar os elementos nessas categorias, nossa intengéo foi quantifica-los
para entender as imagens forjadas sobre o conjunto de cidades da Baixada Santista e
do Litoral Norte.
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Meu interesse principal, além do prazer da
caminhada, foi “adquirir’ um pedaco de
histéria. Registrar aspectos histéricos e
sociais que envolvem o Caminho
(masculino,  49-anos-empresario) (NC
PESQUISAS, 2012, p. 8).

Melhor conhecimento da histéria do nosso
pais e melhor qualidade de Vvida
(entrevistado 9, litoral do estado de S.
Paulo, mais de 65 anos, masculino,
profissional liberal, p6s-graduacao).

Possibilidade de conhecimento além das
paisagens praianas. Muita cultura e muita
histéria. viva em cada km andado
(entrevistado 12, S. Paulo, capital, 36 a 65
anos, masculino, profissional liberal, ensino
médio).
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Pontos turisticos e elementos histdricos

Peruibe

Itanhaém

Mongagua

Praia Grande

Sao Vicente

Cubatdo

Ubatuba

natural

Cachoeira do Paraiso / Lama
Negra (praia) / Estacdo Ecoldgi-
ca da Jureia-Itatins e Barra do
Uma (UC) / Mirante no Morro dos
Prados / Praia e Rio do Guarau

Cama de Anchieta (praia) /
Morro Sapucaitava / Praia dos
Pescadores / Pocinho de Anchie-
ta (praia)

Parque Ecolégico “A Tribuna” /
Pogo das Antas / Zona Rural
(cascatas, trilh as, cavalgadas,
observagdo de aves etc.)

Area de lazer Ezio Dall’Acqua
(portinho) / Praia Canto do
Forte

Rampa de voo livre

Parques Ecolégicos Cotia-Para
e Perequé / PESM, Nucleo Itu-
tinga Pildes (UC)

Ilha de Anchieta / Praia do Cru-
zeiro Praia de Itamambuca /
Saco do Ribeira

construido

Aquario Municipal / Artesanato na
Praga Flérida / Boulevard (calga-
déo) / Colonia Veneza (capela) /
Mercado de Peixes / Museu Histori-
co e Arqueoldgico de Peruibe / Pia
Batismal colonial no Pago Municipal
/ Ruinas do Abarebebé

Casa de Camara e Cadeia / Casario
Colonial / Gruta Nossa Senhora de
Lourdes / Monumento a Anchieta
na Praga Narciso de Andrade / Pai-
néis de Anchieta no Morro da caixa
d"agua

Feira de Artesanato “Maria Del
Carmem Marifio Telle” / Monumen-
to a Padroeira / Plataforma mariti-
ma de pesca amadora

Capela Nossa Senhora da Guia /
Centro Cultural Cidade Ocian / Esta-
tua de Netuno / Fortaleza do Itaipu,
na Praia do Forte / Praca da Paz /
Praga Duque de Caxias

Biquinha de Anchieta / Casa de
Martin Afonso e Sitio Arqueoldgico /
Igreja Matriz / Monumento 500 anos
/ Parque Cultural Vila de Sao Vicente
/ Ponte Pénsil / Porto das Naus /
Ruinas do Colégio Jesuita no Morro
dos Barbosas / Teleférico

Calgadd@o do Lorena / Caminho do
Mar (calgaddo) / Colegdo de Arte
Sesquicentendrio / Cruzeiro Qui-
nhentista / Igreja Nossa Senhora da
Lapa / Largo do Sapo / Monumentos
histéricos da Estrada do Lorena /
Rancho da Maioridade

Aquério de Ubatuba / Base do
TAMAR / Local de cativeiro de
Anchieta
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Pontos turisticos e elementos historicos

Santos

Guaruja

Betioga

Sao Sebastido

Ilhabela

Caraguatatuba

natural

Ilha do Arvoredo / Mirantes do
Gavea, do Morro da Campina e
Sorocotuba (praia) / Morro dos
Costoes das Tartarugas / Morro
do Botelho, do Monduba, do
Pinto, do Icanhema / Prainha
Branca

Canal de Bertioga (praia) / Rios
Guaratuba, ltapanhaq e Jagua-
reguava / Trilha da Agua (ca-
choeira)

Arquipélago de Alcatrazes (UC)
/ Cachoeiras de Itu / Praia de
Boigucanga / Praias de Toque
Toque / Pedra Lisa (cachoeira) /
Samambaiagu e Serpente (ca-
choeira)

Parque Municipal das Cachoei-
ras / Praia de Castelhanos /
Praia de Ponta das Canas / San-
tudrio ecolégico da Ilha das
Cabras / Trilha para a Cachoeira
do Veloso

Ilha de Anchieta / Ilhote da Co-
canha / Lagoa Azul, na Praia do
Capricornio / Fazenda de Mexi-
Ihdes / Mirante do Morro Santo
Anténio / Praia Martin de Sa /
Rio Juqueriqueré

construido

Aquario de Santos / Bolsa Oficial do
Café - Museu do Café / Casa da
Frontaria Azulejada / Estadio Urbano
Caldeira (Vila Belmiro) / Igreja da
Ordem Terceira da Nossa Senhora
do Carmo / Linha turistica do bonde
/ Museu da Pesca / Orquidario Muni-
cipal / Outeiro de Santa Catarina /
Prédio da Alfandega, antigo Colégio
dos Jesuitas / Ruinas do Engenho
S&o Jorge dos Erasmos / Santuario
Santo Antonio do Valongo

Acqua Mundo (aquario) / Associagao
dos Pescadores da Praia do Perequé
/ Ermida de Santo Antdnio de
Guaibé / Fortaleza Santo Amaro de
Barra Grande / Fortaleza S&o Felipe
ou Sdo Luiz / Parque Tematico de
Ciéncia e Tecnologia Heureka

Forte S&o Jodo / Riviera de S&o Lou-
rengo / Vila de Itatinga (vila inglesa
da antiga usina hidrelétrica) /
Parque dos Tupiniquins (escultura
de Anchieta)

Capela Sagrado Coragdo de Jesus /
Estrada da Limeira (centro histori-
co) / Museu de Arte Sacra / Sitio
Arqueoldgico (antiga fazenda de
escravos)

Centro Histérico e Comercial
("vila") / Igreja Matriz de Nossa
Senhora da Ajuda

Nucleo de cerdmica Terramar

Fonte: Secretaria de Turismo, Caminha S3o Paulo, mapa, guia e portal rota Passos dos Jesuitas-Anchieta.
Elaboragdo: Patricia Mariuzzo
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Boa parte dos elementos que compdem essa lista
estava presente no projeto de rota de peregrinacdo idealizado
pela Associacdo Pro-Canonizacdo de Anchieta (Canan).
Conforme afirmaram os historiadores Eliane Deckmann Fleck,
e Rafael Kasper, a perpetuacdo da memoria do missionario
jesuita contou com a edificacdo e a conservacao de lugares
de memdria por iniciativa dos governos municipal e estadual,
sobretudo de S&o Paulo, Rio de Janeiro e Espirito Santo e
gue, em grande medida, remetem aos poderes misticos e
taumatudrgicos de José de Anchieta. Alguns exemplos desses
lugares sdo o Santuério Nacional de Anchieta (ES), a Biquinha
de Anchieta, em Sao Vicente (SP), o Monumento Anchieta,
em Ubatuba (SP), o monumento Anchieta, Apéstolo do Brasil,
na Praca da Sé, a Biblioteca Padre José de Anchieta, a
pintura em azulejo na Rua da Consolagédo e o Museu Anchieta
no Pateo do Collegio, na cidade de S&o Paulo (FLECK e
KASPER, 2010, p. 150).

No entanto, confirmando uma tendéncia ja apontada
por Carvalho (2010), ao adaptar aquele projeto e criar o
programa Caminha S&o Paulo, a Secretaria de Turismo
promove um alargamento da oferta de atrativos turisticos das
cidades por onde a rota passa. “Como o turismo é entendido
como uma agdo econdmica rentavel, (...) torna-se imperativo
diversifica-lo para atrair variados tipos de turistas”
(CARVALHO, 2010, p. 75). Entdo, além dos elementos
diretamente ligados a José de Anchieta, critério que guiou as
escolhas da Canan, a Setur sugere outros pontos de visitagdo
com objetivo de oferecer outra opcdo de lazer, além do
turismo de sol e praia, favorecendo a “redescoberta do litoral
paulista e da histéria do Brasil’. Sendo assim, consideramos
importante perguntar, entretanto, que historia € essa que se
conta?

Como ja discutimos no capitulo anterior, prevalece um
tipo de historia ibérica, colonial e branca (CARVALHO, 2010,
p. 21), com elementos que, de acordo com as categorias de
Cosgrove, comp0fe paisagens da cultura dominante. Além da
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auséncia das comunidades indigenas, parte fundamental da
histéria dos jesuitas no Brasil, também h& poucas referéncias
a comunidades tradicionais do litoral, como os caicaras, que
nao sao valorizados na paisagem da rota.

Para Luchiari (1992, p. 7), o caicara é o “tipo étnico que
se originou da mistura das racas negra, indigena e branca” e,
nesse sentido, se constitui em uma das principais
contribuicbes da cultura indigena na regido litordnea. A partir
de uma relacao afetiva com o ambiente, ele desenvolveu um
modo de vida caracteristico, especialmente com relacdo a
técnicas de lavoura e pesca (LUCHIARI, 1997, p. 54-72).
Ainda segundo a gedgrafa, marginalizadas do processo de
urbanizacdo do estado de Sdo Paulo até a década de 1950,
as comunidades caicaras mantiveram-se isoladas e com
relativa autonomia, “tecendo as redes do modo de vida
tradicional”, cujos pilares estao representados nas canoas de
voga (construidas a partir de um soO tronco escavado com
machado), na agricultura de roga, na caca e pesca artesanais,
bases de uma economia de subsisténcia.

Ao discutir a importancia dessas populacdes nas
unidades de conservacdo, Diegues descreve 0s caicaras
como agquelas comunidades de pequenos produtores
litorAneos que se constituiram no periodo colonial, nos
intersticios das grandes monoculturas.

Com isolamento relativo, essas populacdes
desenvolveram modos de vida particulares
que envolvem grande dependéncia dos
ciclos naturais, conhecimento profundo dos
ciclos bioldgicos e dos recursos naturais,
tecnologias  patrimoniais,  simbologias,
mitos e até uma linguagem especifica, com
sotaques e inlmeras palavras de origem
indigena e negra (DIEGUES, 2000, p. 14-
15).
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O processo de criacdo de areas de conservacdo no
litoral paulista teve como consequéncia a expulsdo dessas
comunidades de seu lugar de origem, especialmente a partir
da década de 1970. No entanto, ao contrario do que
sustentam as teorias que supdem que area preservada é
sinbnimo de area desabitada, a conservacdo dessas areas
deve muito ao uso sustentado que faziam dela essas
populagées tradicionais. Nos Ultimos anos, varios estudos!®
registraram um numero consideravel de casos de acesso a
espacos e recursos que tém assegurado uso adequado e
sustentdvel dos recursos naturais, conservado 0s
ecossistemas. (MCKAY e ACHESON, 1987 apud DIEGUES,
2000, p. 66). O que queremos destacar aqui é que, “essas
populacdes tradicionais tiveram um papel histérico
fundamental na preservacdo desses ecossistemas”
(LUCHIARI, 1997, p. 71). No entanto, esse aspecto da histéria
do litoral ndo aparece na narrativa da rota Passos dos
Jesuitas. Dos 118 elementos destacados pela Setur, apenas
quatro (em torno de 3%) tem ligacdo com as comunidades
caicaras, 0 que proporcionaria contato dos turistas com
aspectos dessa cultura: a Praia dos Pescadores, em
Itanhaém, a Associacao dos Pescadores da Praia do Perequé,
no Guaruja, a Fazenda de Mexilhdes e o Nucleo de ceramica
artesanal Terramar, ambos em Caraguatatuba, conforme
podemos ver na tabela acima.

A Praia dos Pescadores (ou Prainha) tem cerca de 600
metros de extensdo, espaco, em geral, dividido entre surfistas
e pescadores que abastecem as barracas da praia por meio
da pesca artesanal. De acordo com informacdes da Prefeitura
de Itanhaém, José de Anchieta utilizava uma elevacédo do local
‘para apaziguar e catequizar os indigenas tupiniquins que

¥Um exemplo sdo os estudos bioculturais, no México, cujo foco € o conjunto de
conhecimentos e praticas que os povos indigenas do México mantiveram ao longo de
geracOes e que resultaram em uma forma Unica de se relacionar com a natureza e
seus recursos (agua, solo, animais e plantas) e de produzir alimentos, propiciando
tanto a manutengdo desses recursos como a geragdo de maior diversidade de
plantas.
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habitavam a regido compreendida entre o Japui (hoje, S&o
Vicente) e a regido de ltariri.

Com uma extensdo de 2,2 mil metros, a Praia do
Perequé, no Guaruja, possui diversas comunidades caicaras.
O comércio é constante na orla, com destaque para
gastronomia baseada nos frutos do mar. A principal atividade
da comunidade pesqueira na Praia do Perequé é a captura do
camardo sete-barbas. A Associagdo dos Pescadores da Praia
do Perequé esta mais ligada a aspectos burocraticos, como
documentacdo para a préatica da pesca profissional, licenca de
embarcacgfes e auxilio na requisicdo do seguro desemprego.
Também atua junto ao poder publico buscando melhorias no
atendimento as demandas dos pescadores quanto a questées
de atendimento a salde e condicdes de estrutura para a
educacdo (CARVALHO, 2010, p. 12-76).

Praia do Perequé.
Guaruja. A praia possui
diversas comunidades
caicaras cuja principal
atividade é a pesca de
camarao.

Foto: Patricia Mariuzzo.

A Fazenda dos Mexilhbes, em Caraguatatuba, é a
maior do estado de S&o Paulo. As atividades sao
desenvolvidas por pescadores locais. Segundo Renk, o cultivo
de mexilhdes na praia da Cocanha teve inicio nos anos
1988/89, por meio do Projeto Martim Pescador, cujo objetivo
foi capacitar a comunidade para a mitilicultura, visando a
fixacdo do pescador nas suas areas de origem (RENK, 2016,
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p. 99)Y. A Fazenda recebe turistas para passeios de barco ou
para consumir pratos a base de marisco em barracas e
restaurantes na praia. Finalmente, o Nucleo de Ceramica
Artesanal Terramar foi constituido a partir de um projeto social,
de 2002, da Fundacdo Educacional e Cultural de
Caraguatatuba (Fundacc), que patrocinou cursos para
formacéo de ceramistas. Hoje o Nucleo se transformou em um
espaco de exposicdo permanente onde artistas da cidade
podem expor suas pecas.

A narrativa da rota Passos dos Jesuitas minimiza a
presenga das comunidades caigaras no litoral, colaborando
para manter sua presenga como uma memaria oculta. Luchiari
(1997) e Scifoni (2008) apontam esse apagamento em relagéo
ao Litoral Norte. Especialmente a partir dos anos 1980, a
transformacdo do Litoral Norte baseada em uma ldgica de
ocupacado fundamentada no dominio do privado, traduzido em
condominios de alto padrdo onde predominam as casas de
segunda residéncia, expulsou os caigaras para 0 chamado
sertdo, afastando essas comunidades do mar e da praia,
antes suas fontes de recursos.

Ndo é apenas a paisagem que esta
sofrendo um processo de transformacéo e
degradacéo, a prépria sociedade
tradicional caicara, assim como a maioria
das culturas litoraneas tradicionais do pais,
estdo sendo consumidas junto com a
paisagem primitiva (LUCHIARI, 1997, p.
64).

Quando apenas 3% do total de pontos turisticos
selecionados para visitacdo ao longo da rota Passos dos

O cultivo de mexilhdes é realizado através de long-lines com 50 metros de
comprimento cada. Essas estruturas séo fixadas em boias, que garantem a flutuagéo
do sistema. As cordas contendo sementes de mexilhdes possuem em média 2 metros
de comprimento e sdo dispostas nos long-lines paralelamente com intervalo
aproximado de 0,5 metro (RENK, 2016, p. 99).
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Jesuitas, se referem a cultura caicara, podemos afirmar que
esses discursos operam um “desvio” concreto para quem
caminha, sem reverter esse apagamento de memoria.

Outra caracteristica que julgamos interessante
mencionar, ao analisar esse conjunto de pontos turisticos, é
gue aumenta significativamente a oferta de elementos do
acervo natural. Enquanto o projeto “Caminhos de Anchieta”,
da Canan, por conta de seu carater eminentemente religioso,
mencionava apenas trés locais ligados ao acervo natural do
litoral, com duas cachoeiras, a Esta¢édo Ecoldgica da Jureia e
nenhuma praia, o discurso da rota Passos dos Jesuitas—
Anchieta aponta 47 atrativos turisticos, conforme a tabela
acima. Em nossa visdo, isso se justifica pela ampliacdo do
carater da rota, que deve servir também para a contemplacao
da natureza. Ou seja, além do mar, é preciso apontar outros
elementos que propiciariam uma aproximac¢do do homem com
a natureza. Dai a sugestdo de visitas a cachoeiras, parques,
rios, mirantes e praias fora da rota principal. Para criar a
vocacdo de cidades propicias ao ecoturismo, had que se
mostrar que essas cidades “tém” natureza para ser
consumida, ambientes naturais que s&o fonte de prazer,
descanso e lazer. Mas essas escolhas ndo sdo neutras. Ao
contrario, estdo imersas em juizos de valor que resultam em
valorizacbes e apagamentos e que podem se revelar
conservadoras e excludentes. Como afirmamos antes, 0s
discursos do turismo — textos, projetos e planos turisticos,
imagens etc. — criam representacbes das cidades, do
patrimdnio, das comunidades.

Ao analisar o processo de criacdo das vocacdes
turisticas das cidades de Paraty e Angra dos Reis, no Rio de
Janeiro, a historiadora Aline Carvalho afirma que os discursos
produzidos pelas secretarias de turismo interferem na maneira
como as pessoas, tanto da comunidade local quanto os
turistas, percebem esses lugares. Para ela, a valorizacdo do
turismo, que envolve aspectos politicos, econdmicos e sociais,
faz com que as secretarias de turismo criem autoimagens das
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cidades, determinando o que é atraente e 0 que nao € para
conhecer (CARVALHO, 2010, p. 49). Na selecao de lugares
feita pela Setur, observamos que, nas cidades do Litoral Norte
de Séo Paulo, prevalecem elementos do ambiente natural em
relacdo aos elementos construidos. Além disso, quase a
metade do total dos monumentos naturais esta nas cidades do
Litoral Norte.

Natureza e histéria no Litoral Norte

Monumentos Monumentos

Naturais Construidos
Baixada Santista 25 61
Litoral Norte 22 10
Total 47 71

Fonte: SAO PAULO, Secretaria de Turismo, Caminha S&o Paulo, mapa, guia e portal
rota Passos dos Jesuitas-Anchieta. Elaboragdo: Patricia Mariuzzo.

Em nossa opinido, as escolhas feitas pela Setur,
sugerem uma imagem da Baixada Santista associada a
histéria e ao urbano, apenas com aberturas para o natural
(idem, p. 105), enquanto a do Litoral Norte estaria, de fato,
ligada a natureza, divulgada como intocada. Dai que o turista-
peregrino, ao caminhar “sempre rumo ao norte”, como orienta
o discurso desse projeto turistico, segue rumo a natureza,
como se saisse da histéria para o mundo natural, enfatizando
uma dicotomia entre o mundo urbano, ao sul, e o mundo
natural, ao norte. Essas generalizacbes operadas pelo
discurso oficial tém efeitos concretos no espago, elas criam
lugares. Como explica Said, o discurso cria duas entidades
geograficas que sustentam e refletem uma a outra (2007, p.
31).

Essas representacdes resultam em uma hierarquizacéo
socio espacial que divide o litoral paulista em duas por¢des
distintas, como ja tinha sugerido Luchiari (2000, p. 120) ao
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afirmar que “a organizacao territorial dos lugares turisticos nao
responde somente a légica do lugar, do meio, e da populacdo
local: ela é a reproducédo de atributos valorizados nos centros
urbanos emissores...”. O Litoral Norte sé pode ser valorizado
em oposicdo a Baixada Santista, associada ao turismo de
massa, em contradicdo com o turismo para elite que se
desenrola ao norte!®. Nessa operacdo o patriménio é uma
estratégia criadora de sentidos, como afirmou Smith.

Patriménio é um discurso que esta
envolvido na legitimacdo e governo das
narrativas historicas e culturais e o trabalho
dessas narrativas € manter e negociar 0s
valores da sociedade e as hierarquias que
nelas respaldam (SMITH, 2011, p. 46).

Assim, temos um afastamento entre a Baixada
Santista, com sua orla verticalizada e densamente ocupada,
onde a natureza abolida deixa apenas histéria para ser vista
pelo caminhante, e o Litoral Norte, com suas paisagens
preservadas, de beleza exuberante, comparaveis ao paraiso
na terra. Confirmando o que afirmou a gedgrafa Simone
Scifone, em sua andlise da constituicdo da nocdo de
patrimdénio natural no Brasil, se consolida aqui a funcdo de

BNesse ponto, é importante lembrar que cidades como Santos e Guaruja ja
ocuparam esse lugar: o do veraneio de elite. Em sua pesquisa sobre as modalidades
de ocupacao do solo no litoral paulista, a gedgrafa Odete Seabra (1979, apud Scifone,
2008, p. 131) aponta que, no inicio do século XX, a orla de Santos era salpicada por
chacaras, palacetes e hotéis de luxo ocupados pelos fazendeiros de café. A partir de
1930, a inauguracdo da Rodovia Anchieta e a expansdo urbana trazem novos
segmentos sociais a cidade (...). O crescimento da cidade e sua maior popularizagao
levam as atividades de veraneio da elite a se concentrar no Guaruja. A expansao do
turismo de veraneio provoca grandes transformacgdes nessa cidade, sendo a Praia de
Pitangueiras, um dos principais destinos das classes altas paulistanas. No entanto,
nas décadas que se seguiram, da mesma forma que aconteceu com Santos, houve a
expansdo dos empreendimentos imobiliarios e o crescimento da cidade abriu-a para
novos segmentos sociais, descaracterizando o Guaruja como espaco exclusivo da
elite (SCIFONE, 2008, p. 131).
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veraneio ligado a natureza no Litoral Norte, que, por sua vez,
vai justificar a preservacdo do meio ambiente, menos por
conta de uma consciéncia ambiental, mas principalmente
como meio de reproduzir essa hierarquizagdo (SCIFONE,
2008, p. 13-14). E interessante observar, no entanto, que,
enguanto na Baixada Santista, o caminhante desfruta dos
calcaddes das avenidas a beira mar, é justamente no Litoral
Norte que, com frequéncia, ele precisa andar na rodovia. Essa
natureza que é alardeada como atrativo desse litoral, em boa
parte do percurso, Ihe é negada.

A partir das reflexdes de Diegues (2000, p. 36) e de
Carvalho (2010, p. 99), nos arriscamos a afirmar que essa
configuracao traz implicito um conceito de vida selvagem que
remete ao passado, sendo a nhatureza supostamente
preservada uma janela para um mundo que nao existe mais,
um outro tempo. Em seu anseio de buscar na natureza um
alivio para a rotina da vida nas cidades, o Litoral Norte seria o
lugar ideal para satisfazer esse desejo. A escolha do destino
final da rota na cidade de Ubatuba, junto a0 monumento que
celebra a “Paz de Iperoig”, consolida essa inten¢do. Essa é
andlise que faremos a seguir.
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6.5 Chegando ao paraiso

Toda rota turistica, com seu tracado,
paisagens e obstaculos, é também um
caminho para concretizar algo imaginado.
E outra maneira de descobrir o patriménio
que é proposto. Nao se trata mais de
partir diretamente para um destino final,
mas de avancar sobre um itinerario
indicado para descobrir um conjunto de
lugares que tém um ponto comum
(FRAYSSE e ROUX, 2009, p. 101).

Em um roteiro turistico de caminhada o deslocamento
€ valorizado tanto quanto o ponto de chegada. Podemos
destacar ainda alguns elementos caracteristicos como: o baixo
custo, a mobilidade lenta, a recuperacdo de certos aspectos
de sociabilidade, a ndo massificagdo, a importancia atribuida a
autenticidade, o caréater plural do caminho, com seu apelo
religioso e também cultural, e por dltimo, mas, ndo menos
importante, um carater experiencial que prepara o individuo
gue caminha para uma mudang¢a. Conforme explicam os
pesquisadores do Laboratério de Estudos e Pesquisas
Aplicadas em Ciéncias Sociais, da Universidade Toulouse llI,
Franga, Patrick Fraysse, Sabine Roux e Caroline Courbieres,
um conjunto patrimonial, como o que foi selecionado na rota
turistica analisada, é incumbido de fazer emergir essa rota, de
torna-la conhecida, materializando um itinerério fisico para o
turista consumir.

Entretanto, esse conjunto patrimonial heterogéneo sé
adquire sentido a partir de uma narrativa que Ihe confere
significado. A andlise das constru¢des narrativas, no entanto,
nao busca encontrar a fidelidade entre o relato e o passado,
mas identificar seus elementos figurativos, porque séo eles
gue determinam o resultado final, que tem como efeito criar
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uma representacio sobre o passado e sobre o presente. E por
esse motivo que consideramos importante identificar os
elementos figurativos, presentes na narrativa da rota Passos
dos Jesuitas. Para Walter Benjamin, existe uma relacao de
parentesco entre o senso pratico e a natureza da verdadeira
narrativa. “Ela traz sempre consigo, de forma aberta ou
latente, uma utilidade” (BENJAMIN, 2012, p. 216). E esse
senso pratico pode se traduzir em um ensinamento moral ou
mesmo em uma norma de vida capaz de transformar o
individuo. Nesse sentido, uma rota de caminhada e
peregrinacdo deve fornecer elementos fisicos e simbdlicos
gue propiciem essa transformacgéo.

E possivel identificar nessa construgdo narrativa os
seguintes elementos: uma exposi¢cado ou situacao inicial, cujo
personagem/heréi é José de Anchieta; um tema ou obijetivo,
nesse caso, a catequizacdo dos indigenas e portugueses no
Brasil Colbnia; uma intriga, que se desdobra nos conflitos do
padre jesuita com o selvagem identificado com os indigenas,
e, finalmente, a resolucdo, o evento final da narrativa
(THORNDYKE, 1977, p. 79). E essa historia que o turista-
peregrino vai “reviver” em sua caminhada pelo litoral.

Como afirmou Willian Cronon, “uma narrativa poderosa
reconstréi um sentido comum para fazer que o contingente
pareca determinado e o artificial pareca natural (CRONON,
2002, p. 32-33). E, no caso de uma rota turistica que, em seus
discursos, recupera elementos do passado e tem como
principal atrativo as paisagens naturais, 0 recurso narrativo
serve para dar sentido a uma realidade cronolégica densa e
desordenada, conferindo ao passado e a natureza uma
unidade que, originalmente, ndo existe. Nesses relatos, vao
surgir diferentes representacfes da natureza e do homem,
com esses dois elementos — homem e natureza — transitando
nos papéis de vildo, herdi e vitima, conforme o tipo de
argumento adotado nesses discursos. Esse argumento pode
ser descendente ou tragico quando a historia caminha para
um final de conotagc&do negativa, onde o protagonista tende a
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parecer “mais pobre”, “mais infeliz’, “menos livre” do que
estava no comeco da narrativa.

No entanto, podemos encontrar também um argumento
do tipo ascendente ou progressivo, onde a narrativa segue
uma linha que caminha para um final que traduz uma situacao
melhor do que se tinha no comeco da histéria, um final feliz.
“Localizadas em um contexto histérico e ideolégico particular,
nenhum grupo de argumentos é inocente: ambos tém agendas
ocultas que influem no que a narrativa inclui e exclui”
(CRONON, 2002, p. 36).

Em uma narrativa com argumento progressivo, o final é
0 assunto principal. E ele que permite julgar o ato inteiro. O
sentido da rota paulista, que comeca em Peruibe e segue
“sempre para o norte” até Ubatuba, carrega outros sentidos,
muitas vezes contraditérios na medida em que o local
escolhido para ser o ponto final do percurso remete a
pacificacdo, a auséncia de conflitos e ao paraiso. A ideia é
gue o turista perceba ou vivencie um contexto melhor, mais
positivo do que havia no inicio da histéria. Ora, isso parece um
tanto quanto 6bvio em se tratando de um produto turistico,
adquirido para o turista peregrino vivenciar uma experiéncia,
antes de tudo, prazerosa. O caminhar deve servir para uma
transformacao fisica e espiritual do turista peregrino. Mas nao
se trata apenas disso.

No Caminho de Santiago, 0 auge da peregrinacdo é a
Catedral de Santiago. Um dos principais exemplares de
arquitetura romanica na Europa, o santuario tem planta em
formato de cruz, com um altar-mor (onde fica o timulo de Séo
Tiago) e diversas capelas adjacentes, uma passagem
semicircular permite a procisséo de fieis em torno do altar-mor
e da acesso as capelas laterais, permitindo a circulacao de
pessoas mesmo durante celebracdes. H4 mais de mil areas
esculpidas e centenas de esculturas figurativas (NICOLAI e
RHEIDT, 2010). Todos os dias sé&o celebradas duas missas
para os peregrinos. H& ainda dois rituais diarios especificos
para esse publico, o “Abraco do apédstolo” e a “Adoracédo ao
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tumulo do apdstolo Santiago”. Segundo afirma o pesquisador
do Departamento de Artes da Universidade Autdnoma de
Barcelona, Manuel Castifieiras, a catedral € um monumento
gue se converte em uma espécie de topografia sagrada cujo
objetivo é oferecer um consolo espiritual ao peregrino
(CASTINEIRAS, 2010, p. 23). Solla vai além ao afirmar que,
além de simbolo do fenbmeno jacobeu, a catedral foi elevada
a condicdo de um dos simbolos que se identificam com a
marca da Unido Europeia, o Euro: as moedas de 1, 2 e 5
centavos de Euro exibem a catedral de Santiago de
Compostela. Para o gedgrafo, no caso espanhol, essa escolha
buscou refletir ndo apenas o sentido universal desse
monumento, mas também os elementos que supostamente
conferem unidade ao pais, quais sejam a religido e a lingua,
organizados em torno do Estado (SOLLA, 2006, p. 139).

Em nosso estudo, o evento final da narrativa é a “paz
de Iperoig”, acordo de paz celebrado entre portugueses e
indigenas no século XVI e que, supostamente, teve como
palco a Praia de Iperoig, hoje Praia do Cruzeiro, na regido
central da cidade de Ubatuba. Esse € o lugar escolhido para
ser o ponto final da rota Passos dos Jesuitas.

Conforme descrevem Beatriz Perrone-Moisés e Renato
Sztutman, pesquisadores do Nucleo de Historia Indigena e do
Indigenismo, da Universidade de S&o Paulo (USP), em abril
de 1563, os padres jesuitas Manoel da Noébrega e José de
Anchieta sairam do ndcleo de Sao Vicente rumo a lperoig,
nucleo de aldeias tupi situado nas imediacdes do que hoje é a
cidade de Ubatuba, Litoral Norte. O objetivo de Noébrega e
Anchieta era negociar a paz com Caoquira’® e os seus, pondo

%Caoquira era um dos chefes que integravam uma coalizacdo de diversos grupos
indigenas tupi — espalhados por um vasto territério compreendido entre Bertioga e
Cabo Frio (Rio de Janeiro) — unidos em guerra contra os portugueses. Ficaram
conhecidos como Tamoios, eram aliados dos franceses e inimigos dos Tupiniquim de
Sé&o Vicente e dos Temiminé de Niter6i, estes aliados dos portugueses. A regido da
Guanabara vinha sendo frequentada por franceses aliados aos Tupi havia décadas e
s6 comecaria a ser definitivamente incorporada a colbnia portuguesa quando, em
1560, o governador-geral Mem de Sa destruiu o Forte Coligny, “capital” da Franca
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fim a assim chamada Guerra dos Tamoios. O conflito
representava uma séria ameaca ao projeto colonial lusitano,
colocando em risco a sobrevivéncia do nucleo de S&o Paulo
de Piratininga, situado no planalto. A missdo dos jesuitas
culminou, em Iperoig, em um assim chamado acordo de paz,
celebrado em 14 de setembro daguele ano. Esse acordo é
considerado o primeiro tratado de paz do continente
americano e atualmente a data & considerada feriado em
Ubatuba. No entanto, segundo Perrone-Moisés e Sztutman, o
acordo ndo pods fim a guerra na medida em que outros grupos
indigenas Tamoios, sobretudo aqueles da regido da
Guanabara, (hoje cidade do Rio de Janeiro), prosseguiram
com agbes hostis até serem violentamente vencidos.

Na imagem a seguir vemos o monumento “Paz de
Iperoig”, instalado em 2012 na Praca do Cruzeiro, ao lado do
gual estd localizado o Ultimo portico eletrdnico da rota Passos
dos Jesuitas, em Ubatuba. O projeto de instalacdo do
monumento é anterior a criagdo da rota e teve como objetivo
construir um monumento que representasse e valorizasse 0
primeiro tratado de paz das Américas. Na cena vemos a
representacdo de um portugués e um indio apertando as
maos sob o olhar compassivo de José de Anchieta, que
segura em uma das maos seu cajado e na outra uma Biblia.

Antartica, projeto de coldnia que durou apenas cinco anos. Ao longo dos anos que
seguiram 1560, sonhando em recuperar a “sua” Guanabara, varios franceses que ali
tinham permanecido entre seus aliados indigenas continuaram resistindo. Essa
intrigante experiéncia bélica perdurou até 1567, quando Estacio de S4, sobrinho de
Mem de S4, com apoio do chefe Temiminé Arariboia, derrotou na batalha de
Urugumirim a brigada franco-tupi, consolidando a fundacdo da cidade de S&o
Sebastifo do Rio de Janeiro (PERRONE-MOISES e SZTUTMAN, 2010, p. 401-402).

211



Assim como vimos na questdo das visdes de

Anchieta sobre os indigenas e sobre a natureza, que ndo pode
ser traduzida como uma relacdo harménica, a construcéo
narrativa sobre o acordo de paz de lIperoig ignora outras
versdes sobre esse episddio, construidas, por exemplo, a
partir do ponto de vista dos indigenas ou dos franceses, e opta
por uma narrativa de apaziguamento alcancado pelo didlogo e
pelo sacrificio dos padres jesuitas, especialmente de Anchieta,
alcado a posicdo de her6i, ao permanecer entre os indios
enquanto Nobrega retornava para Séo Vicente.
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Alguns meses depois, Nobrega partia para
Sdo Vicente para buscar novas pazes e
Anchieta permanecia como refém, sob
ameacas constantes de devoracgdo,
sobretudo da parte de alguns pajés e
mulheres, que ndo aceitavam o fato de ele
se recusar a toma-las como esposas. A
presenca de Anchieta em Iperoig causava
oscilagbes entre os indigenas: de um lado,
via-se nele uma forte capacidade xamanica
— dada a sua capacidade de batismo, ou
seja, cura e, ao mesmo tempo,



comunicagdo com o0 sobrenatural — de
outro, ele causava perplexidade em todos
ao se negar a integrar as redes de relagfes
locais (PERRONE-MOISES e SZTUTMAN,
2010, p. 429).

Durante o cativeiro, o jesuita teria escrito uma de suas
obras mais famosas, o Poema a Virgem. Uma das imagens
mais conhecidas de José de Anchieta € justamente a cena da
escritura do poema na areia (MINDLIN, 2000, p. 245),
imortalizada na tela Poema a Virgem Maria (1901), do pintor e
historiador Benedito Calixto (1853-1927).

2, abiaa

Benedito Calixto, O poema & Virgem Maria. Oleo sobre /tela; 69x98 cm,
1901, Museu do Péateo do Collégio, Sao Paulo (reproducao).

Calixto teve um papel fundamental na constru¢cdo do
imaginario sobre José de Anchieta. Nascido em Itanhaém, na
Baixada Santista, dedicou boa parte de sua producao artistica
a reproducdo das paisagens e dos personagens da regido
litordnea paulista. De acordo com o pesquisador do
Departamento de Artes Plasticas da USP, Tadeu Chiarelli,
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esse pintor supria um publico consumidor de arte que estava
se formando na capital paulista no fim do século XIX: “uma
elite politica avida por financiar aqueles que estivessem
dispostos a criar mitos que enaltecessem sua diferenca em
relacdo as outras elites do pais” (CHIARELLI, 2002, p. 25).
Coube a Calixto criar icones paulistas, especificamente do
interior e do litoral. José de Anchieta € um desse icones, que,
além da participacado na fundacéo da cidade de S&o Paulo, era
fortemente associado ao mito de fundacédo da nacéo brasileira
pela sua participacdo no episédio da Paz de Iperoig. Por isso
sua imagem passou a compor as “paisagens histéricas”
pintadas por Calixto, cenas que serviam para atualizar o
passado da paisagem do litoral paulistano. Como explica o
cientista social da Universidade Federal do Rio Grande do Sul
(UFRGS), Caleb Faria Alves, no inicio do século XX era
preciso contar, também por meio das pinturas, a histéria dos
personagens da histéria paulista que estavam sendo alcadas
a posicado de heréis da nacdo (ALVES, 2002, p. 45). E a figura
de um heréi paulista, que a rota Passos dos Jesuitas retoma
em seus discursos.

Uma boa histéria depende de um drama, de uma
escolha moral. Assim, além de organizar a experiéncia do
homem no tempo, a narrativa também serve para alcar herais,
para colocar em destaque grandes homens que fizeram a
transformacgdo da histéria (CRONON, 2002, p. 38). José de
Anchieta é esse herbéi, que conduz o processo de
transformacdo da natureza, de dominacdo e povoamento da
terra, de aproximacdo dos homens que aqui habitavam, com
Deus. E nos passos dele que o turista peregrino pousa seus
pés. Sua figura serve para inspirar 0s viajantes que, ao
caminhar, também se tornam heréis, em um tipo de superacao
gue pode ser fisica ou espiritual. A experiéncia de caminhar na
rota remete a superacdo dos limites, realgando as dificuldades
e remetendo a esse passado dos desbravadores.

Apaziguamento € uma palavra chave no evento final da
narrativa da rota Passos dos Jesuitas. Indo além do acordo de
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paz que é lembrado pelos gestores da rota, em nossa opiniao
trata-se da pacificacdo dos indios — invisiveis — e da natureza
— domesticada. Como acontece em uma narrativa sobre o
ambiente que adota o argumento ascendente, temos aqui uma
relacdo dialética entre a natureza e o homem, na qual a
primeira desafia e testa os limites do segundo. A vitéria se da
pela persisténcia e pela fé, virtudes que Benedito tentou
capturar na obra O poema a Virgem Maria: a longa extensao
de areia, 0 mar, o céu e as gaivotas ocupam a maior parte da
tela, compondo um cenério com o qual Anchieta parece estar
em plena harmonia, cena inspiradora onde o poeta parece
estar em contato com o divino, em um ambiente santificado
gue convida o homem a engrandecer-se (ALVES, 2011).

Entretanto, ndo sdo apenas os feitos heroicos de
Anchieta que comp®e o imaginario do final da rota paulista. Os
discursos oficiais dessa construgdo narrativa enfatizam que o
final da caminhada reserva um encontro com uma natureza
paradisiaca, dai afirmarmos que, ao caminhar para o norte, o
turista-peregrino segue rumo ao paraiso. Para compreender
como isso se da, reproduzimos abaixo o discurso da
Secretaria de Turismo sobre a cidade de Ubatuba:

...um paraiso com 102 praias e mais de
85% do seu territério localizado dentro de
duas unidades de conservagdo: o Parque
Estadual da Serra do Mar e o Parque
Estadual da llha Anchieta, mundialmente
reconhecidos como algumas das maiores
biodiversidades do planeta. Em meados do
século XVI, essas terras serenas eram
dominadas pelos indios tupinambas e
tupiniquins que, na tentativa de se
protegerem dos ataques dos portugueses,
organizaram a Confederacdo dos Tamoios.
Para tentar pacificar a regido, o jovem
Anchieta ofereceu-se como moeda de troca
para selar a paz entre os envolvidos,
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ocasionando o primeiro tratado de paz no
continente americano, a Paz de Iperoig
(SAO PAULO, Secretaria de Turismo,
Caminha Sao Paulo, Passos dos Jesuitas-
Anchieta. Guia do Caminhante, 2011, p.
41, grifos nossos).

O mito da natureza edénica € dos mais acalentados
pelo homem contemporaneo. Segundo Keith Thomas, ele é
configurado a partir da aceleracdo do processo de
urbanizacdo no fim do século XVIII que aprofunda uma
distincdo entre a vida urbana e a vida rural. A deterioragao do
espaco urbano faz com que a cidade perca seu status de
beleza, de berco da seguranca. “Os ares poluidos e
fumacentos acentuavam o desejo de luz solar e do ar fresco
do campo” (THOMAS, 1988, p. 290). Ha um forte sentido de
escapismo nesse desejo. O campo, a0 menos para as classes
sociais ndo diretamente envolvidas na produgcdo agricola,
representava uma fuga dos vicios e das tensdes do ambiente
urbano. Esse autor destaca, entretanto, que a valorizagdo do
campo como simbolo da inocéncia foi um sentimento
alimentado em boa parte pelos escritores romanticos que
encontravam no mundo rural um sentido divino?.

Assim, por volta do século XVIII o progresso da
urbanizagdo e o anseio rural criam um entendimento de que
embora a natureza tivesse que ser domesticada, ndo devia ser
completamente dominada ou suprimida, ideario que
sobreviveu no moderno mundo industrial e que se traduz no
desejo de manter um contato com a natureza, ainda que
esporadico. A casa na praia, o fim de semana na montanha e
as caminhadas longe da cidade sdo praticas que buscam
atender a esse desejo.

O desalento e o desconforto gerados pelo progresso da
civilizacdo transformam o olhar para o mundo natural, fazendo
da natureza algo belo, benéfico, divino, capaz de exercer um

20ym exemplo € o romance Robinson Crusoé, de Daniel Defoe, publicado em 1719.
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poder espiritual sobre 0 homem. Autores como Alexander
Humboldt (1759-1859) afirmavam uma devocdo religiosa a
natureza. O naturalista alemdo foi um dos grandes
responsaveis pela disseminacdo dessa visdo edénica da
natureza do Novo Mundo, no século XIX?'. Trata-se de um
olhar que articula a visdo cosmica de uma natureza
harmoniosa e interconectada, uma Visdo recuperada
atualmente por alguns ecologistas e ambientalistas (PALACIO,
2002, p. 79).

E a necessidade recorrente que sentem 0s
moradores urbanos de voltar a terra
selvagem em busca de regeneracao
espiritual, que condicionard, mais tarde, os
movimentos de preservagao das
montanhas e terras incultas e pantanosas,
antes de serem todas tragadas pelo
progresso humano. As reservas de cenario
tinham se tornado as catedrais do mundo
moderno (THOMAS, 1988, p. 318).

Com suas 102 praias e mais de 85% do seu territério
localizado dentro de duas unidades de conservagéo, a cidade
de Ubatuba representa esse paraiso desejado. Na auséncia
de um monumento de pedra e cal, Ubatuba faz-se catedral.
Um santuario que tem em seu altar as unidades de
conservacdo: o Parque Estadual da Serra do Mar (PESM), o
Parque Estadual de llhabela e o Parque Estadual da llha de
Anchieta, onde supostamente permanece uma natureza
intocada e por isso, divina. E que deve continuar assim. ISso
nos sugere um tipo de celebracdo do modelo de urbanizacdo

ZHumboldt viajou pela América do Sul entre 1799 e 1804. A partir de suas
observagdes, ele escreveu a obra Kosmos, publicada em cinco volumes entre 1845 e
1866. A receptividade das obras desse naturalista deve-se em parte a sua capacidade
de unir arte e ciéncia em suas descri¢cbes. Humboldt propde uma ligacdo entre as
finalidades cientifica e literaria, que ndo estava comumente associada ao processo de
individuacéo das disciplinas no século XIX (PEDRAS, 2000, p. 97).
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do litoral, destinado a ser transformado, bem como das
estratégias de conservacao da natureza por meio da criacado
de unidades de conservacdo que proibem a presenca
humana.

Na narrativa da rota Passos dos Jesuitas-Anchieta, o
turista caminha em um ambiente transformado, e nesse
sentido, o Estado, que idealizou o projeto turistico, opera uma
valorizacdo dessas mudancas, sem questionar suas possiveis
consequéncias para 0 meio ambiente e para as comunidades
envolvidas. A prevaléncia de paisagens domesticadas, o
sentido norte, o destaque para as unidades de conservagao,
ajudam a compor um imaginario que transforma toda rota
muito mais em um caminho para a natureza do que em um
caminho em meio a natureza. Como afirmou Carvalho, “resta
um imaginario de que em um presente seguro, o turista pode
experimentar pilulas de um cenario daquilo que ja foi
transgressor no passado, em meio a belezas inenarraveis”
(2010, p. 190).
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Consideracgodes finais

O objetivo da andlise feita neste livro foi compreender
0S mecanismos envolvidos na construgdo de um produto
turistico. Buscamos identificar como se da a incorporacdo da
memoéria e da identidade locais em seu planejamento e que
representacbes sobre natureza  sobressaem  nesses
processos. Dois conceitos nortearam a investigacao: discurso,
em uma perspectiva foucaultiana, e narrativa, que
emprestamos dos pressupostos teéricos da Historia Cultural.
Em poucas palavras, nossa proposta foi analisar a narrativa
criada pela Secretaria de Turismo do Estado de Sao Paulo ao
implantar a rota de caminhada e peregrinacdo Passos dos
Jesuitas-Anchieta, por meio dos discursos oficiais elaborados
por esse poder publico.

Os gestores publicos se aproveitam de um contexto de
popularidade e expansdo no numero de rotas de peregrinacao
e caminhada, tanto no contexto internacional como no local. O
modelo da rota criada em Sdo Paulo € o Caminho de
Santiago. Entretanto, enquanto a rota espanhola é, em sua
origem, um fendmeno religioso que se transmuta em produto
turistico, na rota Passos dos Jesuitas-Anchieta ocorre uma
inversao: primeiro ocorre a criagdo da rota de caminhada para
posteriormente surgir o0 turista-caminhante para percorré-la.
Nesse sentido, caberia a Secretaria de Turismo um esforgo
para atrair esse perfil de turista para um destino
tradicionalmente ligado ao turismo de sol e praia.

As estratégias para alcancar esse objetivo, que
envolvem uma tecnologia prépria para controle das distancias
percorridas pelo turista-peregrino, tém um efeito duplo,
concebidas para ser um elemento de atragdo, os problemas
em seu funcionamento geram frustracdo nos turistas. Quando
celebra um encontro com a natureza “em um caminho de
contemplacao, histéria e fé”, esses discursos oficiais buscam
ativar um olhar roméantico do turista, que enfatiza a soliddo, um
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tipo de relacionamento pessoal e espiritual com o0 objeto do
olhar. No entanto, o modo de funcionamento dessa rota de
caminhada, que pressupde um caminhante conectado,
contradiz esse apelo a soliddo contemplativa, reaproximando
0 turista de seu cotidiano. Esse aspecto nos mostra um
afastamento ainda maior dos modelos tradicionais de
peregrinacdo, confirmando um fenémeno ja abordado por
especialistas em turismo religioso: a diluicdo das fronteiras
entre a experiéncia turistica e religiosa.

O programa que resultou na implantacdo da rota
Passos dos Jesuitas buscava atender as diretrizes do
Programa de Regionalizacdo do Turismo, do governo federal,
gue sugeria a criacdo e oferta de roteiros turisticos
extrapolando as fronteiras dos municipios, o envolvimento de
representantes de todas as instancias: poder publico,
empresarios, sociedade civil, instituicdes de ensino e terceiro
setor e dos municipios que deveriam participar do
planejamento das atividades turisticas, agregando valores e
servicos por meio de suas peculiaridades.

O projeto original de uma rota de caminhada no litoral
previa a participacdo de comunidades indigenas, de
representantes do setor de servicos e das prefeituras.
Supomos que, a partir desse envolvimento, fosse possivel
gerar maior identificagdo com o produto turistico e parcerias
na gestdo e manutencao da infraestrutura da rota. Ao assumir
a criagdo da rota, a Secretaria de Turismo descarta a
participacdo desses atores, impondo um discurso de cima
para baixo, que ndo encontra ressonancia nas comunidades
locais. Um dos efeitos dessas opg¢des da Setur € uma
frustracdo do setor de servicos das cidades envolvidas, que
apontam ndo sentirem beneficio econbémicos com esse
produto turistico. Concluimos, portanto, que, a despeito dos
discursos oficiais afirmarem que o projeto turistico da rota
Passos dos Jesuitas-Anchieta € um programa de turismo
sustentavel, a ndo participagcdo das comunidades locais na
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idealizacdo e manutencdo do produto comprometeram essa
pretensa sustentabilidade.

A Setur adere a uma visdo tradicional de patrimonio,
gue descarta as compreensdes do passado que se mostrem
controversas ou em oposicdo a um discurso autorizado do
patrimdnio. Os efeitos concretos desses discursos se mostram
na invisibilidade das comunidades indigenas em uma narrativa
sobre a catequizacao jesuita. O gue temos na rota € uma
catequizacdo sem indigenas. A presenca das comunidades
caicaras também é minimizada, j& que a selecdo dos
patrimonios feita pela Setur privilegia uma heranca colonial,
branca e catdlica. O que o discurso autorizado do patrimdnio
entrega é um passado esvaziado de conflitos.

Nossa analise evidenciou que esses discursos oficiais,
impostos de cima para baixo, com pouca ou nenhuma
participacdo das comunidades locais, tornam-se frageis e
vulneraveis a mudancas de carater politico e mesmo pessoal,
ou seja, ndo se traduzem em projetos sustentaveis, com
capacidade para se perpetuarem além das circunstancias de
seu langcamento, de se consolidarem independentemente da
permanéncia de seus idealizadores nas instancias de poder. A
expressiva queda no nimero de caminhantes cadastrados
entre 2011, ano de langamento da rota, e 2014, atesta essa
dificuldade de consolidagcdo. S&do férmulas politicas
recorrentes que geram fracassos no sentido da
sustentabilidade, fortalecendo a hipétese de que, sem o
envolvimento local, o patriménio ndo adquire sentido plural e
efetivo.

A eleicdo de José de Anchieta como personagem
protagonista desse projeto também foi alvo de algumas
reflexdes ao longo desta pesquisa. Acreditamos que esta
escolha reafirma os discursos de invasdo e de progresso
civilizador. A paisagem testemunha a transformacgéo da costa
litoranea de uma terra desabitada e ind6cil, por onde
caminhava José de Anchieta, em cidades urbanizadas. Toda a
paisagem deve parecer com um produto terminado.
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Descrito como um heroi, resistente as dificuldades e
desafios do Novo Mundo, nos discursos oficiais, Anchieta esta
em plena harmonia com a natureza e com os indigenas. Uma
de suas representacdes mais populares, a tela O poema a
Virgem, de Benedito Calixto, traz essa mensagem. Entretanto,
a andlise das cartas do padre nos mostrou visdes bastante
distintas da nocdo de paraiso terreal. O padre jesuita
compartilhava de uma visdo que colocava em lados opostos
uma sociedade harmoniosa e a natureza dissonante, morada
de homens decadentes, isto é, o indio ndo cristianizado. Para
ele, a floresta e seus habitantes sdo comparaveis ao inferno,
cuja salvagéo € pela catequese e pelo avanco da civilizagdo. A
natureza que Anchieta acredita ser obra de Deus esta, na
verdade, destinada a ser transformada pelo homem, para
entdo, se tornar habitavel.

E nessas paisagens transformadas e em
transformacé&o que o turista-peregrino caminha. A despeito de
os discursos oficiais que descrevem essa rota turistica
mencionarem as belezas naturais do litoral e sua natureza
intocada, as paisagens que se oferecem sdo compostas
majoritariamente por avenidas, ruas e rodovias, ndo a
natureza virgem e selvagem alardeada, mas a natureza
organizada e humanizada.

Os discursos oficiais da rota Passos dos Jesuitas sobre
as paisagens do litoral paulista refletem um modo especifico
de se relacionar com a natureza, transpassado pelo mito de
uma natureza edénica, selvagem e intocada, e que pressupde,
na verdade, um afastamento do elemento humano. Nesse
sentido, esse produto turistico se diferencia dos principais
projetos de ecoturismo brasileiros que, de maneira geral,
incentivam uma relagéo de proximidade com as unidades de
conservagcdo. Aqui, ao contrario, ha um afastamento. A
narrativa inspirada na figura de José de Anchieta ndo resulta
em um tipo de ecoturismo tradicionalmente ligado a areas
naturais, ela se traduz em uma rota de caminhada urbana.
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Nesse sentido a Mata Atlantica preservada que é alardeada
para atrair o turista esta, em boa parte do percurso, abolida.

Ao examinar o conjunto patrimonial selecionado para
compor essa narrativa, percebemos que nas cidades do Litoral
Norte prevalecem elementos do ambiente natural em relacdo
aos elementos construidos. Além disso, quase a metade do
total dos monumentos naturais esta localizada nas cidades do
Litoral Norte. As escolhas feitas pela Setur sugerem uma
imagem da Baixada Santista associada a histéria e ao urbano,
apenas com aberturas para o natural, enquanto a imagem do
Litoral Norte estaria, de fato, ligada a natureza, divulgada
como intocada. Dai que, o turista-peregrino ao caminhar
“sempre rumo ao norte”, como orienta o discurso desse projeto
turistico, segue rumo a natureza, como se saisse da historia
para o mundo natural, enfatizando uma dicotomia entre o
mundo urbano, ao sul, e o0 mundo natural, ao norte. Essas
generalizacdes operadas pelo discurso oficial tém efeitos
concretos no espaco, resultam em uma hierarquizagdo socio
espacial que divide o litoral paulista em duas por¢des distintas.
O Litoral Norte s6é pode ser valorizado em oposicao a Baixada
Santista, associada ao turismo de massa, em contradigdo com
0 turismo para elite que se desenrola ao norte, confirmando a
tese de que os discursos autorizados do patriménio sdo uma
estratégia criadora de sentidos.

Finalmente, considerando que o lugar onde termina a
rota € um importante elemento figurativo dessa narrativa,
analisamos a escolha da Praia do Cruzeiro, em Ubatuba,
destino final da caminhada. Aqui ha uma fungdo dupla. A Praia
do Cruzeiro remete a apaziguamento, com sentidos que
transbordam o acordo de paz lembrado pelos gestores da rota
nessa escolha. Trata-se da pacificacao dos indios — invisiveis
— e da natureza — domesticada. Por fim, ao direcionar o
caminhante sempre para 0 norte, essa construcdo narrativa
enfatiza o imaginario de um caminho rumo ao paraiso,
representado pelas extensas porgdes do territorio de Ubatuba
preservado em unidades de conservacao.
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Na narrativa da rota Passos dos Jesuitas-Anchieta, o
turista caminha em um ambiente transformado, e nesse
sentido, o Estado, que idealizou o projeto turistico, opera uma
valorizagcdo dessas mudancas, sem questionar suas possiveis
consequéncias para 0 meio ambiente e para as comunidades
envolvidas. A prevaléncia de paisagens domesticadas, o
sentido norte, o destaque para as unidades de conservacgao,
ajudam a compor um imaginario que transforma toda rota
muito mais em um caminho para a natureza, do que em um
caminho em meio a natureza.
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ESTANTE LABJOR

Como parte de seu trabalho de formacdo e producao
na area de jornalismo e divulgagao cientifica e
cultural, o Laboratério de Estudos Avangados em
Jornalismo da Unicamp lancou seu selo préprio para
publicar livros digitais de acesso livre.

A partir da selecdo de dissertacGes defendidas no
programa de Mestrado em Divulgacdo Cientifica e
Cultural do Labjor - e também de teses e ensaios
escritos em outros centros dedicados a area -, a ideia
é que as pesquisas escolhidas passem por nova
edicdo e adaptagdo, sendo assim formatadas como
livros para download.



